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STUDIE

Sv. Augustin - ucenik a ucitel

doc. ThDr. MICHAL HOSPODAR, PhD.

Katedra systematickej teolégie

Abstract: Augustine (354 - 430) is one of the four great Church Fathers of the Christian West. His
turbulent life story and extensive literary work are still a source of inspiration and admiration for God's
grace even today. In his youth, Augustine had the potential to be an above-average disciple. After a long
arduous search, he discovered God, and after his conversion he became an excellent Christian writer and
defender of the true faith. In this post, we will focus on solving selected questions about the meaning of
life, good and evil, and arriving at true wisdom. In accordance with the Apostle Paul, Augustine considers
love to be the highest moral category.

Keywords: Augustine. Manichaeism. Teacher. Good. Love.
Uvod

,Chdp, aby si veril,
ver, aby si chdpal
sv. Augustin

Nepochybne jedna z najtazsich uloh pre kazdu generdciu Iudskych dejin je
zdarna, integralna vychova ¢loveka. Vychova nového pokolenia patri medzi zaklad-
né potreby [udskej existencie. Na poli tejto Specifickej ludskej aktivity plati, ze mrav-
ne dobrd, uslachtild vychova prinasa pozitivne ovocie v rozvoji vychovavaného sub-
jektu, nevydarena alebo zanedbana vychova takmer vzdy plodi zlé ovocie. K vychove
sa pridruzuje aj vzdelavanie a spolu tvoria jeden proces. Zo zdkladného vychodis-
ka, Ze ¢lovek je vychovavatelny a vzdeldvatelny sa v dejinach vyvinuli rézne pohla-
dy a systémy, zaoberajtice sa fenoménom humannej vychovy. Jednym z najvacsich
duchov, ktori svojim intelektudlnym a mravnym odkazom prispeli k povzneseniu
[udstva, patri aj sv. Augustin, vyznamna postava vrcholnej patristiky na krestan-
skom Zapade. Myslienka slobody v persondlnom a dejinnom charaktere krestanstva
predstavuje generdlnu odlisnost v pohlade na ¢loveka a jeho kulttru v porovnani
s gréckymi ndzormi.' V tomto prispevku si vSimneme jeho zivot a dielo zo zorného
uhla ucenia o vychove a vzdelavani.

1 Porov. DANCAK, P:: Paideia a transcendentnd orientdcia. In : Theologos, 2001, GBF PU Pregov, ro¢.
3,(.3,8.32- 41
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Nacrt Zivota sv. Augustina®

Augustin sa narodil 13. novembra 354 v Tagaste v prokonzuldrnej Numidii. Otec
Patricius bol este pohanom. Prikladny Zivot jeho krestanskej manzelky Moniky spo-
sobil, Ze sa obrtil, bol pokrsteny a svito zomrel. Augustinova vychova bola krestan-
ska. Bol zapisany medzi katechumenov. S velkym tispechom mlady Augustin $tudo-
val gramatiku a literataru v Madaure (366 - 367) a Kartagu. Je zname, Ze v tomto ¢ase
zil roztopasny Zivot. V osemnastich rokoch sa mu narodil nemanzelsky syn Adeoda-
tus, ktorého neskér oznacuje ako , filius pecati“3 Chcel sa stat rétorom, ¢o bolo v ¢ase
antiky vyznamné povolanie. Na ucitela rétoriky mal vynikajtice schopnosti. Stidiom
roznych knih bol vtiahnuty do sekty manicheizmu (bludného dualistického ucenia,
podTa ktorého aj zlo ma svoju podstatu). Stale hladal pravdu, ale manicheizmus ho
neuspokojoval. Ako dvadsatdevatro¢ny odchadza do Mildna, kde sa uchadza o cisar-
sku profesuru rétoriky. Tu sa stretdva s tamoj$im biskupom sv. Ambrozom. Je ocare-
ny dokonalostou Ambrozovej rétorickej schopnosti. Vnutorne sa odvracia od mani-
cheizmu a tiporne hlada pravdu. V Miléne sa ho zmocnila filozofia Platdna a najma
Plotina. No ani ta ho celkom neuspokojila. Az sttidiom Svétého pisma prisiel k isto-
te, ze Jezi$ Kristus je jedinou cestou k pravde a spase. V tomto poznani preZil vlastné
obratenie. Odvtedy uz neodlucoval filozofiu od krestanstva. Cely dalsi Zivot sa veno-
val prehibeniu a obhajobe krestanskych pravd. V Kassiciaku¢ sa chystal na krst, ktory
prijal na Velka noc 387.5 Tu zacal pisat prvé filozofické diela: Contra academicos, De
vita beata, De ordine. Po smrti matky Moniky, ktora na neho vplyvala osobnym pri-
kladom a modlitbami sa v roku 388 vrétil do rodného mesta Tagaste a zacal praktizo-
vat evanjeliovit dokonalost. V Hippo ho na ziadost veriacich vysvatil biskup Valérius
za kniaza. Pat rokov sa venuje kdzaniu a s velkym aspechom bojuje proti manichej-
com. V roku 396 ho vysvatil numidsky primas biskup Megalos za hipponského koad-
jatora. Ako biskup Zil spolo¢nym Zivotom s klérom (vita canonica), kdzal a staral sa
o chudobnych. Bol pastierom dusi a obrancom pravej viery. ,S velkou horlivostou
vykonaval ¢innosti stvisiace s biskupskym tradom.“ Slovom i perom viedol vytr-
valy zapas proti vtedy rozsirenym sektarom donatistom a pelagianistom. Zomrel 28.
augusta 430, zanechajtic po sebe obsiahle literarne dielo.” Jeho telo bolo prevezené
na Sardiniu a odtial okolo roku 725 do mesta Pavia, kde dodnes odpociva v Bazilike
sv. Petra v zlatom nebi (Basilica di San Pietro in Ciel d'oro).

Augustin vynikal velkym nadanim, aktivitou ducha, zapalistou povahou. Teles-
ne nebol silny. Jeho Zivotny pribeh mozno sledovat v jeho dielach Confessiones
(Vyznania) a Retractationes (Revizie) a v Zivotopise Vita Augustini (Zivot Augusti-

2 Poznat burlivy Zivot Augustina je jednym z predpokladov pre porozumenie jeho myslienkového
odkazu.

3 Augustin Zil s prvou druzkou (konkubinkou) nemanzelskym Zzivotom 14 rokov. Proti hrie$nemu
sposobu zivota ho napominala jeho matka Monika. Neskér v jeho Zzivote boli pritomné aj dalsie tri
Zeny, avSak nemal k nim taky vztah, ako ku prvej.

4 Kassiciak je nazov vily v okoli Mildna, ktorti Augustinovi poskytol priatel Verekundus. (Porov.
BERTRAND, L.: Svdty Augustin, 226 - 227.

5 Pokrstil ho spolu s jeho synom a priatelom Alypiom 24. aprila sim milansky biskup sv. Ambréz.

6 BAJUS, L.: Augustin pre dnesného ¢loveka. Michalovce : FINAL, 2022, s. 99.

7 Porov. LITVA, A.: Teolégia sv. Augustina. Trnava : Dobra kniha, 1993, s. 23.
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na), ktory napisal jeho priatel biskup Possidius. Dejiny poctili Augustina ¢estnym
oznacenim ,ucitel Bozej prozretelnosti“ a Cirkev ¢estnym titulom ,Doctor gratiae“
(ucitel milosti).

Nacrt diela sv. Augustina

Augustin bol najvplyvnejsim myslitelom konca antiky, ktory svojim ucenim
formoval charakter ndboznosti pre cely stredoveky Zapad. Jeho dielo predstavuje
nesmierne bohatstvo spisov, preto sa obmedzime iba na tie najddlezitejsie. Medzi
jeho najdélezitejsie spisy patria: De civitate Dei Bozi $tat (413 - 426), Confessiones
Vyznania (397 - 398) De Trinitate O Trojici (400 - 416) a De Magistro O uditelovi
a metodike vyucovania (389). Dielo Vyznania je najiprimnej$ou a najkraj$ou auto-
biografiou, akd kedy bola napisana. Obsahuje zmietanie velkej duse v paztiroch hrie-
chu, hladanie Boha, obrdtenie a kone¢né splynutie v Bohu - autobiografia obdivu-
hodného krestanského konvertitu. Viac ako ¢okolvek iné je to predovsetkym chvalo-
spev na velkost Bozieho milosrdenstva.

Vystizny pohlad na sv. Augustina ndm ponuka aj papez Benedikt XVI. Svoj
neskryvany obdiv mu venoval v katechézach na styroch generalnych audienciach.®
Na jednej z nich upriamil svoj pohlad na Augustinovo literarne dielo, ked povedal:

,Medzi Augustinovou literdrnou tvorbou, vyse tisickou publikacii, ¢leniacich
sa na filozofické, apologetické, doktrinalne, moralne, monastické, exegetické, pro-
tiheretické spisy, a dalej este listy a homilie, vynimajt sa niektoré vynikajuce diela,
prezradzajuce teologického a filozofického velducha. Predovsetkym treba pripome-
nut uz spomenuté Confessiones, napisané v trinastich knihach v rokoch 397 az 400
na Boziu slavu. St istym druhom autobiografie vo forme dialogu s Bohom. Tento lite-
rarny druh verne odzrkadluje zivot sv. Augustina, ktory nebol Zivotom do seba uzav-
retym, rozptylenym v mnozZstve veci, ale prezivanom zasadne ako dialdég s Bohom
a tak Zivotom spolu s druhymi.

De civitate Dei* uviedol Benedikt XVI. je impozantné a rozhodujtce dielo pre
rozvoj zapadného politického myslenia a pre krestansk teologiu dejin. Kontextom
pre napisanie diela bolo vyplienenie Rima Gotmi v roku 410. Mnohym sa vtedy zdalo,
ze Boh krestanov, ktory neuchranil Rim, nemoéze byt hodnym dévery.

,Na tuto namietku, ktora hlboko zasahovala aj srdcia krestanov, Augustin odpo-
vedal tymto grandiéznym dielom, O bozom $tdte, kde vysvetluje, ¢o mdme oc¢akavat
od Boha a ¢o nie, aky je vztah medzi politickou sférou a oblastou viery, sférou Cirkvi.
Tato kniha je i dnes prameriom pre spravne definovanie pravej laicity a kompetencie
Cirkvi, tej velkej, pravej nddeje, ktora ndm déva viera.™

Dalsim dolezitym dielom, ktoré papeZ zahrnul do katechézy je De Trinitate,
ktoré sa zaobera zakladnym jadrom krestanskej viery. Augustin tu uvazuje o Bozej
tvari, a snazi sa porozumiet tajomstvo Boha, ktory je jediny, jediny stvoritel sveta

8  Generélne audiencie na Namesti sv. Petra v Rime konané 9.1., 17.1., 21.2. a 27.2. 2008.
9 Porov. BENEDIKT XVI.: Prihovor na generalnej audiencii 21.2. 2008 v Rime.

10 Slovensky preklad De civitate Dei vysiel v Trnave v Spolku sv. Vojtecha, 1948.

u Porov. BENEDIKT XVI.: Prihovor na generdlnej audiencii 21.2. 2008 v Rime.
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a nas vsetkych, a predsa prave tento Boh je trojjediny, je podla slov Benedikta XVI.
kruhom lasky.

Spis De Magistro ktory napisal v Tagaste, je zve¢nenim Augustinovho rozhovo-
ru s milovanym synom Adeodatom. Dokazuje, Ze Boh je vntitornym Uc¢itelom kaz-
dého ¢loveka, pretoze je principom vsetkého poznania, ako aj principom vsetkého
bytia. Augustin vravi, Ze vSetky slova toho, kto u¢i, st mdrne, ked vnttorny Ucitel
nezjavi ich pravdu tomu, kto ich po¢ava.s

Z velkej skupiny polemickych spisov spomenieme asponi spis De baptismo con-
tra Donatistas O krste proti donatistom (400). Tymto dielom sa stal Augustin zakla-
datelom ucenia Cirkvi o sviatostiach. Vedecky vylozil pravdu o u¢inkoch, platnosti
a pravom vysluhovatelovi sviatosti krstu.

Augustin - ucitel

Sv. Augustin sa stal zakladatelom systematickej nabozenskej vychovy ako integ-
rovanej zlozky vychovy ¢loveka orientovaného na krestanstvo. Tento $tyl jednania je
sticastou celého stredoveku, stredovekej scholastiky reprezentovany prvym filozo-
fom Anzelmom z Canterbury (1033 - 109). U Augustina jeho udské protiklady, i ked
boli vyhnané az do extrému, nerusia a nenicia, naopak su tvorivé a budujtice

Augustin je predovsetkym teoldgom, ktory svet i ¢loveka odvodzuje od zaklad-
ného bytia - Boha. Vo svojich spisoch ¢loveka chape ako raciondlne bytie, obdarené
rozumovou schopnostou, a svojou najhlbsou ttzbou zamerané na hladanie Boha.
Z vlastnej skusenosti hladania pravdy mohol napisat: Pre seba si nds stvoril, 6 Pane,
a nespokojné je nase srdce, kym nespocinie v tebe.> V diele De genesi ad litteram
IIL., 20, 30. Augustin rozliSoval medzi racionalitou univerzalnou, ktoru identifikoval
s ratio divina a ratio humana, ktorou sa ¢lovek lisi od ostatnych Zivoc¢ichov na zemi.
V ¢loveku st podla Augustina dve trovne racionalnosti: vyssia ratio superior, ktorej
predmetom je ve¢nost, nemennost; a nizsia ratio inferior, ktorej predmetom st veci
Vv priestore a Case, a tiez to, ¢o sa stane.”®

V otazke formacie fudského intelektu je Augustin origindlnym ucitelom. Podla
neho prebieha ucenie skrze pretvarajticu sktisenost cestou dialogu s vinutornym U¢i-
telom (augustinovské zamerenie do vnutra). V knihe De magistro (O ucitelovi) uva-
dza tento dialdg ako praktické cvicenie vyucby a ucenia sa, ktoré pomaha $tudentom
pochopit abstraktné predstavy ako st znamenia a symboly. Augustinovsky styl vzde-
lania nevyzaduje bezpodmienec¢ne vyucbu myslienok sv. Augustina o znameniach
a symboloch; mal by vsak obsahovat povzbudenie k dialogu s vntitornym Ucitelom
ako dolezity prostriedok k podpore ziaka v jeho tiizbe po autentickosti a schopnosti
rozliSovania a zmyslu pre transcendentno (nadzmyslovost).”

2 Porov. SPIRKO, J.: Patrolégia. Presov : Spolok biskupa P.P. Gojdica, 1995, s. 160.

3 Porov. BERTRAND, L.: Svity Augustin. Trnava : SSV, 1948, s. 261.

14 Porov. PAPINI, G.: Svaty Augustin. Praha : Bohuslav Rupp, 1947, s. 198.

5 AUGUSTIN: Vyznania (1, 1).

6 Porov. http://www.uski.sk/frames_files/ran/2004/ran-2004-2-06.pdf's. 67.

7 KELLER, M. A.: Human formation and Augustinian Anthropology. In: Elements of an Augustinian
formation. Rome: Pubblicazione Agostiniane, 2001, s. 210 - 211.



STUDIE

V problematike existencie dobra a zla uci, Ze je len jedna podstata, tou je dobro.
Zlo je len nedostatok povinného dobra. Zlo viny je vzdy zvratenie mravného poriad-
ku, ktoré sposobuje clovek, ked' dava prednost partikuldrnemu a nestdlemu dob-
ru pred univerzalnym a nemenitelnym dobrom. ludské konanie, ak je podstatne
poznacené nedostatkom mravného dobra, privolava zlo trestu. Zlo trestu spociva
vzdy v strate najvyssieho dobra. Clovek, ktory si privolal trest, hlada aj nachédza
volajaké nahradky v pominutelnych dobrach.

Ako zlé konanie oddaluje ¢loveka od najvyssieho dobra, tak dobré konanie ho
k nemu pribliZuje. Najvyssie dobro je Boh sam o sebe. RozliSuje: Dobro uzitku je
hodné chcenia a lasky samo pre seba. Pre toto dobro, jestvujtice v bytiach, st tieto
bytia hodné chcenia. Dobro potreby nie je samo o sebe predmetom chcenia, ale len
ako prostriedok na dosiahnutie iného dobra, hlavne dobra tzitku. Vsetky ¢asné dob-
ra st len dobrami potreby. Pricinu zla vidi Augustin vo voli ¢loveka. Zretelne badat,
ze v problematike dobra a zla u Augustina zacina hrat hlavnt rolu véla (hlavne v jeho
ranom obdobi). Dobro alebo zlo skutkov spoéiva vo vli, v ktorej boli uskuto¢nené.
Znama je Augustinova vypoved: Aby [udi urobil slobodnymi, urobil ich svitokrddez-
nymi. Teda urobil ich schopnymi hriechu, schopnymi slobody, schopnymi rozhod-
nut sa hoc aj pre zlo... Prava ludskost sa napiiia cez realizaciu dobra a cez slobodné,
laskyplné vztahy, ktoré st $tastim a privadzaja k poslednému cielu.

Augustinova filozofia, hladajtica pravdu vo vntri ¢loveka sa konkretizuje v eti-
ke. V krestanskej filozofii sa prestva tazisko na ¢loveka, na vnutro, ktoré Augustin
odvazne odhaluje najma vo Vyznaniach. V tom je velky rozdiel medzi Augusti-
nom a gréckymi filozofmi (napr. Aristotelova etika je zamerand uplne na vonkajsie
vztahy). Aurélius Augustin, ale aj napriklad Gregor Nyssky (po 330 - 394), prebe-
ra do krestanstva mnoho z gréckej filozofie, ale to, ¢o preberti, zaroven prendsaju
do aplne iného celku, v ktorom ma ustredné postavenie myslienka slobody, stvore-
nia, dostojnosti, jedinecnosti a povolania ¢loveka.® Augustinom sa zacina rozhodu-
juci zlom. Augustin hovori, Ze mravné pravdy maju svoj povod vo vnutri ¢loveka, si
dané Bohom a st uchopitelné ur¢itym druhom netelesného svetla, svetlom Svatého
Ducha (tzv. teoria ilumindcie).® V jeho pohlade musi rozumu pomdct osvietenie,
aby s pomocou vnutorného Utitela mohol dosiahnut pravdu (mudrost). Sam hovo-
ri: ,Pravda prebyva vo vnutri ¢loveka. Ked odhalis, Ze sa moze$ zmenit, prekro¢ sam
seba... Chod tam, kde svetlo rozumu je osvietené.” Pozerajtic do seba ¢lovek odkry-
va navody k svojmu spravaniu sa. Podstatné nie je to, ako skutky vyzerajt, ale to,
vakom duchu boli uskuto¢nené.

Vrcholom snéh Tudského ducha je tsilie dosiahnut pravii mudrost. Usilim
o dosahovani takejto mudrosti popretkaval Augustin velka cast svojich spisov.
Pojem muidrost sa nachadza v jeho filozofickych spisoch i praktickych napomina-
niach k dokonalosti, preto je potrebné ho determinovat.* Augustin tvrdi: ,,Blazeny

18 DANCAK, P.: Otdzka vychovy v nduke Jana Pavla II. Pre$ov : Petra, 2001, . 70.

19 Porov. http://blog.christ-net.sk/?q=node/86.

20 De vera religione, 39, 72. In: BENEDIKT XVL.: Prihovor na generalnej audiencii 30.1. 2008 v Rime.

2 Podla Svatého pisma pociatok mudrosti je bdzeri pred Pdnom. (Sir 1, 16) To znamend, Ze opravdiva
mudrost (lat. sapientia) za¢ina uvedomenim si potreby Boha, lepsie ndboZenskou skusenostou
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je ten, kto nemd nedostatok”. Stotoziuje blazenost s mudrostou a kedze mudrost
stvisi s duchovnym Zivotom a vierou, blaZeny je ten kto veri. V tvode knihy Ruko-
vit pre Vavrinca Augustin tvrdi, Ze ,mudrost pre ¢loveka je zboznost* (pietas). Slovo
zboznost uziva v zmysle posvatnej tctivosti k Bohu.

Augustin nikdy nepisal abstraktne, teda niekomu nekonkrétnemu. Jeho diela
maju vzdy konkrétnych adresatov. Cenné na jeho diele je najma to, Ze na vlastnom
zivote ukazuje silu krestanskej modlitby a obratenia ako aj spojenia intelektualnej
schopnosti s darom Bozej milosti.

Zaver

V sucasnej ekonomickej krize sa odrdza predovsetkym kriza ¢loveka, ktory sys-
tematicky poznéava skutocnosti sveta, ale eSte nepozna seba. Cirkev, vo svetle zjave-
nej pravdy, je ndpomocna viest ¢loveka k pravym hodnotdm, vyplyvajicim z jeho
zakladnej potreby milovat. Pripometime tu slova velkého papeZa Jana PavlaI1.: ,Clo-
vek je prvou a hlavnou cestou Cirkvi, cestou, ktorti urc¢il sam Kristus, cestou, ktora
bez akejkolvek inej moznosti vedie cez tajomstvo vtelenia a vykapenia A dalej:
,Kultura je tym vychovnym tsilim, skrze ktoré sa ¢lovek viac stava ¢lovekom.”

Augustin je prikladom ¢loveka, ktory vo svojom Zivote intenzivne hladal Boha.
Ked ho nasiel, zasvitil sa mu tplne. Pochopil, Ze len v spojeni s Bohom je mozné
ndjst opravdivii mudrost a blazenost. Zakusil bezpodmienecnu lasku Boha a sam sa
stal laskou. Jeho odkaz pre vsetky generdcie mozno zhrnut do vyrokov: ,....ut nihil sit
aliud bene vivere quam toto corde, tota anima, tota mente diligere Deum...“ Sprdvne
Zit' nie je nic iné ako milovat Boha celym srdcom, celou dusou a celou myslou...“(De
moribus Ecclesiae catholicae, 1, 25, 46). A tiez: ,Ama, et fac quod vis!“ Miluj [Boha]
arob éo chees [¢o sajemu padi]! (Komentdr k listom sv. Jana 7, 8). V praktickom napl-
nani tohto Augustinovho odkazu tkvie Sanca aj pre cloveka tretieho tisicrocia.
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v ludskom Zzivote. Augustin ju identifikuje so zboznostou (gr. @sooeéPeiawv). V etike patri mudrost
(lat. prudentia) medzi $tyri hlavné (kardindlne) ¢nosti. Definuje sa ako ¢nost, ktord uschoptiuje
prakticky rozum, aby vo vSetkych situdciach rozoznaval, ¢o je pre nds skuto¢nym dobrom, a volil
spravne prostriedky na jeho vykonanie. (porov. KKC, 1806) V beZnom vyzname sa mudrost
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Abstract: The idea of security is now of increasing importance. We live in a world of global and immanent
risk, penetrating into different areas of micro, meso and macrospace of human society. The contemporary
world fell into the abyss of international conflicts, religious terrorism and the rising Islamization,
abusing the chapters of the Quran to the destruction and abuse of human dignity, life and the western
world. On the other hand, the global democracy, in which the morality is replaced by legal awareness and
strict legislative regulations, becomes the another form of totalitarianism, which scorns human life in the
name of freedom of women, gives effect to selection of people in a medicalized and vital society in which
there is no place for aged, sick, disabled and the unborn people. The paradox is that the culture shredding,
boundless greed and indifference to human suffering and misery is asserted in this democratic and free
society. This context is completing the process of dechristianisation, losing the identity many Christians
who are subscribing to the Church, but in different dimension of their lives are governed by models and
patterns of post-modern demographic revolution. The goal of given study is description of socio-cultural
context in which is forming the identity of Christian and also identification of destruction tendencies
existing in the post-modern culture. In the end are specified some of the recommendations and recourses
returning to the authentic Christian identity based on New Testament.

Key words: Society. Security. Christianity. Postmodern culture. Religion. Freedom and Responsibility.

Pohlad na desocializovanu Eurépu. Kriticka analyza

Sticasnd Eurdpa preziva dost vyrazné turbulencie zasahujtce do vsetkych aspek-
tov socidlneho Zzivota. Odhliadnuc od politickej situdcie, v ktorej europske politické
$picky realizuju skor vulgarny a despoticky typ demokracie, zaujima nds predovset-
kym to, ¢o sa odohrdva v kultirnom a nabozenskom subsystéme spolo¢nosti. Tieto
st pilierom stability a integrity celej spolo¢nosti, preto oslabenie kulttrneho a nabo-
zenského kapitalu vedie priamo k dezintegracii celého systému. Etos Druhej demo-
grafickej revoltcie prindsa zmeny v hodnotovych orientdcidch a mravnych posto-
joch sucasnej spolo¢nosti. V mikropriestore [udskej osoby je ¢oraz problematickejsie
utvarat svoju vlastnu identitu, odpovedat na zavazne existencidlne otdzky, kreovat
zmysluplny horizontélny a vertikdlny svet vztahov a koherentnych opornych bodov.

1 Clanok bol publikovany v ramci medzinarodnej vedeckej konferencie. Dostupné: TIRPAK, P. (ed.):
Bozie milosrdenstvo v obraze katechézy. PreSov : GTF PU, 2016, s. 135 - 162. ISBN 978-80-555-1569-4.



STUDIE

Identita jedinca namiesto formovania v procese primdrnej a sekundarnej sociali-
zdcie Coraz vyraznejsie sa deformuje, pod vplyvom desocializovaného rodinného
a Skolského ¢i rovesnickeho prostredia. Mezopriestor Zivota spolo¢nosti tiez prezi-
va désledky strateného spolocenstva a komunity (Gemeinschaft) a moderniza¢nych
procesov industridlnej a postindustridlnej spolo¢nosti. Nizsie, predkladame kratku
konceptualizaciu terminu hodnota, s poukdzanim na zmeny a axionormativnom
systéme sticasnej spolo¢nosti.>

R. Inglehart oznacuje a generalizuje tieto zmeny v koncepte postmaterialistickej
spolocnosti.? Vychodiskovym bodom pre tohto autora je tedria Abrahama Maslowa,
tykajuca sa hierarchizdcie potrieb a ich realizdcie - od fyziologickych potrieb, skrze
potreby bezpecnosti, spokojnosti, participacie, akceptacie, esteticko-intelektudlne
k sebarealiza¢nym potrebam. Ako néhle dospeje generdcia, vychovana v obdobi bla-
hobytu, zaroven sa meni aj hierarchia hodnot tejto spolo¢nosti. materialne potreby
st zabezpecené, preto podla spominanej teorie Maslowa pozornost je nasmerovana
na uspokojovanie potrieb vyssieho radu, takych ako: pocit patri¢nosti, tcta, inte-
lektudlna satisfakcia. Analyzované zmeny sa vSak netykaju generacie rodicov, kto-
rd takyto blahobyt nezakusila. Zmeny sa tykaja generdcii ich deti. Skusenost dlho
trvalého blahobytu spdsobuje v spolo¢nosti zmenu systému hodnét.# R. Inglehart
vymedzuje dve skupiny hodnét, ktoré nasleduju po sebe: materialistické a postma-
terialistické. Tie prvé su spojené s uspokojenim, zabezpecenim fyzickej alebo eko-
nomickej bezpecnosti, spokojnosti. Medzi tieto hodnoty patria: technologicky
vyvoj hospodarsky rozvoj, praca, peniaze (ako zaklad preZitia), zodpovednost $tatu
zaobcanov. Postmaterialistické hodnoty st tie, ktoré sa stavaju dolezité az po dosiah-
nuti ekonomickej bezpe¢nosti. Postmaterialistickymi hodnotami su: dovera, neza-
vislost, ekoldgia, prava sexudlnych mensin, prava zien, sloboda volby, tolerancia,
zivotna satisfakcia, samorealizdcia.> Funkcie a vyznam tradicie, rodiny, ndboZenstva
st postupne preberané $tatom a jeho byrokratickym systémom.® Na zdklade via-
cerych sociologickych vyskumov sa v8ak ukazuje, Ze je naruseny obraz akceptacie
prosocidlnych hodnét, ktoré prezentuje Cirkev. Laska, pomoc, alebo odpustenie su
uznavané a cenené mladezou dost vysoko. Z druhej vSak strany o vela nizsie v hierar-

2 KLAFKA, Z.: Il Cristo Redentore come Icona della misericordia di Dio Padre: centro della proposta
morale alfonsiana. In: Proceedings of the Fifth International Congress of Redemptorist Moral
Theologians. Acta del Quinto Congreso de los Teologos Moralistas Redentoristas, Materdomini,
Italia 7-12 Julio (July), 2002. Ed. by R. Douziech, [b.w.], [b.m.w.] [2003], s. 237 - 238.

3 TIZIK, M.: K socioldgii novej religiozity. Bratislava, 2006. 5. 142 - 143.

4 ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwéj ekonomiczny i wartosci o procesach unifikujgcych swiat i ich
wplywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany wartosci Rolanda Ingleharta. In: M.
Libiszowska - Zéttkowska (red.), Religia i religijnosé w warunkach globalizacji, Krakéw, 2007. s. 41
- 53

5 INGLEHART, R. - NORRIS, P.: Sacrum i profanum: Religia i polityka na swiecie. Krakéw, 2006, s. 33
-138.

6 The Inglehart Values Map, w: http://www.worldvaluessurvey.org/statistics/some_findings.
html. 15. 06. 2016). Porov. ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwéj ekonomiczny i wartosci o procesach
unifikujqcych swiat i ich wptywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany wartosci Rolanda
Ingleharta. In: Religia i religijnoé¢ w warunkach globalizacji. Ed. M. Libiszowska - Zottkowska.
Krakéw, 2007. s. 42.
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chii hodnét sa nachddzaju také hodnoty, ako tctivost a priatelstvo. Este mensi vyz-
nam zohrdvaji u mladych ludi také hodnoty, ako napr. spasa, mier. DdleZite je vsak,
ze vo vSeobecnosti prosocidlne hodnoty st akceptované viac mladymi ludmi, ktori
systematicky praktizuju svoje ndbozenstvo. Vyplyva to medzi inymi z toho, ze ¢im je
vadsia intenzita ndbozenského postoja, prezivania, praktizovania, tym vacsia je chut
k aktivite, angaZovanosti, hladaniu uznania za pozitivne skutky a ¢innost u inych.”

Z pohladu analyzovanej problematiky doveryhodnejsie teoretické zazemie
zmeny hodnotovych orientdcii poskytuje koncepcia druhej demografickej revolucie,
ktorej autorom je Dirk J. van de Kaa. Vo svojej studii Druhd demografickd revolticie
v Eurdpe (,Europe’s Second Demographic Transition“) analyzuje zmeny demogra-
fického spravania pod vplyvom ideovych a kultarnych predpokladov:® V hodnoto-
vom systéme tejto revolucie uprednostiiovany je individualizmus a osobna slobo-
da. Nasledkom je oslabenie funkcii manzelstva a rodiny ako prirodzenej instittcie
spolocenského Zivota a zniZenie pérodnosti na tiroven nezabezpecujicu sebarepro-
dukciu populacie.? Individualizmus zasahuje tak etickd, ako aj moralnuy, ¢i politick
subsféru spolocnosti, v ktorej jedinec sa vymariuje spod vsetkych foriem institucio-
nalnej kontroly a autority a postiva sa k hodnotdm nazyvanym ,higher order needs
of self-actualisation.

Podla M. Mréza, postmodernizmus je vyvinovou etapou civilizacie, pre ktoru je
charakteristicky univerzalny skepticky relativizmus, nemoznost akejkolvek definicie
a fragmentdcia poznania i sveta. V tomto svete poznanie a veda maju vylu¢ne inter-
pretativnu funkciu. Pre postmodernizmus je charakteristicky ideologicky chdpany
pluralizmus: poznanie, pravda, spravodlivost, prirodzenost st iba modality subjek-
tivneho preZivania skuto¢nosti.

Na tomto mieste je vSak nevyhnutné poznamenat, ze paradigma postmoder-
nej spolocnosti, rozvijana v dielach poprednych a tzv. politicky korektnych autorov,
takych ako Z. Bauman, A. Giddens, J. Lyotard je skor utopistickou reflexiou na tému
kondicie stcasnej spolo¢nosti, ktord neberie do Gvahy sociokulturny kontext jed-
notlivych eurdpskych krajin a rozdiely medzi nimi. Medziludsky priestor a socialny
Zivot, ktoré vymedzuju mikrologické a makrologické dimenzie spolo¢nosti nedajt sa
ukotvit v evolucionistickej schéme prechodu od tradi¢nej k modernej, a od moder-
nej k postmodernej schéme a zmene. Osoba, v celej svojej integrite telesno - psychic-

7 BAZYLAK, ].: Postawy religijne miodziezy i ich zwiqzki z wybranymi elementami osobowosci. War-
szawa, 1984. s. 98. JUSIAK, : R.: Koscidt katolicki a rodzina - w kontekscie polskich doswiadczen. In:
Pedagogika Rodziny, ¢. 1(4) 2009, s. 83 - 101. BAK, T.: MlddeZ v kontexte novej ndboZensko - mordl-
nej skutocnosti. In: KARDIS, K. - KARDIS, M. (eds.): Nové ndbozZenské hnutia, sekty a alternativna
spiritualita v kontexte postmoderny. Presov, 2010. s. 159 - 160.

8  KAA van de, D. ].: Postmodern Fertility Preferences: from Changing Value Orientation to new
Behaviour. ,Working Papers in Demography*“1998:74. s. 10 - 18.

9 Porov. PASTOR, K.: Demografické zmeny v retazci pricin a nasledkov. In: Socidlne a zdravotné
désledky zmien demografického sprdvania na Slovensku ako vyskumny problém. Trnava : Fakulta
humanistiky Trnavskej univerzity v Trnave, 2004. s. 34.

o Porov. LESTHAEGE, R. - SURKYN, J.: Value Orientations and the Second Demographic Transition
in Northern, Western and Southern Europe: An Update. In. Demographic Research [on-line],
2004, Special Collection 3: Article 3., s. 47 Dostupny online: http://www.demographic-research.
org/special/3/3/s3-3.pdf
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ko - duchovnych danosti, ktora vytvara spolo¢nost, skrze medziludsky priestor kaz-
dodenného Zivota, je nevyspytatelna. Aj procesy prebiehajuce v sucasnej spoloc¢nosti
potvrdzuju tato skuto¢nost. Pozorujeme v nej skdrambivalenciu a indeterminizmus
ako linedrny modul vyvoja spolo¢nosti od primitivneho k dokonalému, od tradi¢nej,
cez modernu k postmodernej spolo¢nosti. Franctzsky sociolog M. Maffesoli tvrdi:
Postmoderna - je to Spirdla, nie nekonecnd rovnd ¢iara vyvoja, ani kruh, v ktorom sa
vsetko opakuje. Dnesni ludia chcu prevziat' to dobré z technoldgii a spojit to s tra-
dicnymi hodnotami. Mobily, na ktoré sme si zvykli, ndm slizZia hlavne na kontakt
s nasimi sukmeriovcami. Zhromazdujeme sa okolo nich tak ako kedysi kmene okolo
totémov. Voldm to dynamické zakorenenie. Mdme potrebu opt’ prisltichat k ndro-
du, regiénu, miestu, na ktorom Zijeme, ale vo velkom vyuzivame aj internet. Chceme
vsetko, mdme velmi materialistické tuzby po potesent tela, ale ldka nds aj duchovnost,
dobrovolnictvo. Pre mria je postmodernita ako oxymoronom - chceme to aj to."
Koniec koncov 20. storocie je plné prikladov tejto niekedy schizofrenickej uto-
pii modernizmu. Modernizmus ukdzal svoju zvratend tvar skrze pésobenie moder-
ného, osvieteného ¢loveka, nadcloveka alebo aj akéhosi boha, ktory uveril v chyb-
nu antropoldgiu $irent viacerymi filozofmi novoveku. Tu zdroven spociva aj riziko
spajané s ideologiou modernizmu a postmodernizmu. Nie moderna, pokrok ale-
bo kapitalizmus produkuje rizika v podobe globalnej chudoby, hladu, nerovnosti,
finan¢nej a hospodarskej krizy, etnickych konfliktov a vojen, dezintegracie rodi-
ny a porusovania [udskych prav. Zodpovednost nesie nadclovek (desocializovany
a depersonalizovany) a spolo¢nost unasana ideoldgiou konzumizmu, materializmu
a chybnych antropologii, ktoré redukuju ¢loveka na telesnt, fyzicku ¢i skor zvieraciu
bytost. Na tomto mieste pouzijem citat spominaného socioldga: Proces, ktory aktu-
dlne prebieha v spolocnosti, nazyvam homeopatizdciou animality. To divoké v nds
sme integrovali do reklamy, do humoru, techno, blackmetalovej ¢i gotickej hudby. Aj
sticasnd choreografia md v sebe plno zvieracich prvkov. Za¢iname si uvedomovat, Ze
sme sice [udskymi, ale stdle len zvieratami, Ze nemdme len rozum, ale aj instinkty.*
Takato spolo¢nost zneuziva modernitu, pokrok a technoldgie na destrukciu inych,
pod riskom demokracie, slobody zeny, rovnopravnosti. Uskutocriuje genocidu
miliéonov nevinnych Zivotov, toleruje zvrhlost (v podobe legalizacie homosexual-
nych parov a ich chapania ako manzelského paru, aplikaciu sexualnej vychovy, ktora
privadza mladych ludi k zavislostiam na porno alebo chybnej definicii pohlavia ako
sociolkultirnej danosti), devidciu a takto smeruje k svojmu zaniku. V zmysle tejto
ideologie rod (angl. gender) vyjadruje socidlne a kulturne konstruovant rolu, prira-
dentt muzom a zenam. Je to subor vlastnosti, ¢innosti a znakov, ako sa muzi a Zeny
utvarame a prezentujeme. Rod sa formuje na zaklade vychovy, vzdelania, pod vply-
vom prostredia, o¢akavani, jazyka, atd., je casom a kultirami menitelny.s Prioritou
tejto nevinnej rodovej ideologie je implementovanie programov a osvetovych aktivit,

u - http://www.sme.sk/c/6328934/sociolog-michel-maffesoli-sme-ludske-zvierata. html#ixzz2pw-
dJUgsU.08.01.2016.

12 http://www.sme.sk/c/6328934/sociolog-michel-maffesoli-sme-ludske-zvierata. html#ixzz2pw-
dJUgsU.08.01.2016.

3 http://www.institutrr.sk/elearning/
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ktoré zabezpecia vykorenenie tradicnych stereotypov o rodovych roldch muzov a Zien
v rodine, na trhu prdce, v zdravotnickom sektore, akademickej obci, politike a v spo-
locnosti ako takej so specidlnym dérazom na oblast vzdeldvania vrdtane sexudlnej
vychovy a vychovy k planovanému rodicovstvu.“+

Vyssie uvedené zmeny nemaju nahodny charakter, nie st vysledkom prirodze-
ného vyvoja spolo¢nosti. Tento kultarny prevrat je zdmernym pokusom vytvorit
quasi demokratickd utopiu humanistickej Eurdpy odtrhnutej od svojho duchovné-
ho a moralneho dedic¢stva. Podla M. Mraza myslienkovy a hodnotovy relativizmus
vedie k represii. To vysvetluje paradox, preco zapadné spolo¢nosti verejne vyhlasu-
ju toleranciu a re$pektovanie odli$nosti, zatial ¢o agresivne napadajt ucenie Cirkvi,
ba samti jej existenciu. Celime agresivnej sekuldrnej politickej vizii a konzumnému
ekonomickému modelu, ktory v praxi tsti do nového druhu $§tatom podporovaného
ateizmu a totalitarizmu.

M. Fforde destrukciu postmodernej kulttry spaja s antropologiami, ktoré pre-
stali zohladnovat zakotvenost ¢loveka v transcendentne, jeho negaciu v Zivote ¢love-
ka, ¢o doviedlo k prezivaniu prazdnoty a tiplnej marnivosti. Fforde hovori o falosnych
antropologiach, ktoré neuznavajui dusu v ¢loveku, ale prijimaji model ,materialis-
tickej matrice” ¢cloveka. Tym je stale viac vytlacany model ¢loveka ako bytosti s dusou
stvorenou Bohom tzv. ,spiritualisticky” model. Materialisticka matrica posobi proti
spolocenstvu tym, ze podporuje zivotny $tyl sebeckého individualizmu a tak oslabu-
je vztahy medzi ludmi. Konkrétnymi prejavmi rozpadu vazieb medzi ludmi je kul-
turny rozpad: rozvoj vulgarnosti v politike, narast osamelo zijucich 'udi, pokles u¢as-
ti vo volbach, ipadok moralky, rozmach kriminality, kriza rodiny.s V kontexte tejto
poslednej ¢rty desocializacie pozorujeme narastajuci trend spochybriovania zdklad-
nej hodnoty rodiny a jeho prienik aj do slovenskej spoloc¢nosti. Na zaklade celoslo-
venskych reprezentativnych sociologickych vyskumov zrealizovanych J. Matulni-
kom vyplyva, ze: ,mnohi obyvatelia maji k manzelstvu pomerne zlozity a mozno
i rozporuplny vztah. Na jednej strane je len mélo takych, ktori povazuji manzelstvo
za zastarané a mald cast respondentov nestihlasi s ndzorom, ze manzelstvo je zvizok
muza a zeny, ktory by sa mal uzatvérat na cely Zivot. No na druhej strane sa va¢sina
priklanai k nazoru, ze ,je jedno, ¢i partneri ziju v manzelstve alebo nie, hlavne ak im
to klape®, ¢im stavaju kohabitdciu na jednu troven s manzelstvom®. Z vysledkov tych-
to vyskumov tiez vyplyva, Ze obyvatelia Slovenska maju velmi benevolentny postoj
ku kohabitdcidm i k sexudlnym stykom neplnoletych.* V tomto kontexte jednoznac-
nu definiciu rodiny poskytuje dokument z konferencie: Dialdg civilizdcii Svetového
verejného fora (WPF) z roku 2010, s ktorou sa stotoznili i ucastnici Moskovského
demografického summitu, ktory sa konal v roku 201 a zucastnili sa ho vyznamni
vedci, politici, novinari i zastupcovia mimovladnych organizacii zo 65 krajin. Rodi-
na je zékladnou jednotkou (zakladnym elementom spolo¢nosti) s tymito inherent-

14 http://www.eldhwen.sk/ideologia-gender-dotyka-sa-ma/ CEDAW - Vybor pre odstranenie
vsetkych foriem diskrimindcie zien/OSN.27.05.2016.

15 FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. Lu¢ : Bratislava, 2010. s. 23 - 25.

16 MATULNIK, J.: Oslabenie rodiny v sti¢asnosti na Slovensku. In: http://www.mostykrodine.sk/
mostys.pdf13.01.2016.
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nymi charakteristikami: zvazok muza a Zeny (podla ¢lanku 16. Veobecnej deklara-
cie Tudskych prav); dobrovolny charakter vstupu do manzelstva; spolo¢né byvanie
manzelov a vedenie domdcnosti; vstup do manzelstva prostrednictvom procedury
potvrdenia formou $tatnej registracie a/alebo relevantnym nabozenskym obradom;
zelanie porodit, socializovat a vychovavat deti. Rodina je tiez sine qua non predpo-
kladom existencie, reprodukcie a udrzatel'ného rozvoja civilizacii. Matka a otec maju
neodcudzitelné a vsulade s ludskou prirodzenostou fundamentalne, prioritné a pri-
marne prava a povinnosti bezprostredne vzdeldvat, vychovavat, ochranovat a zabez-
pecovat komplexnt duchovnu, mordlnu a psychologickt podporu svojim detom. Jej
zakladom je nerozlu¢nost manzelstva - pévodny vzajomny zamer manzelov zostat
spolu do konca Zivota napriek zivotnym tazkostiam.”

Materialisticka matrica zahfnia nasledovné smery: humanizmus, racionaliz-
mus, rightizmus, societalizmus, ekonomizmus, powerizmus, animalizmus, sexualiz-
mus, fyziologizmus, feelingizmus, psychizmus, relativizmus.® Homo Sapiens je vni-
many ako akysi chodiaci intelekt, [udsky rozum je jediny intelekt vo vesmire a nad
¢lovekom nie je Ziadna vyssia mysel. Viera a mudrost si menej hodnotné a spolah-
livé. Podstatou je tohto procesu je zasadné prepojenie pokroku racionality a slobo-
dy s procesom Ustupu ndbozenstva z verejnej (a nasledne aj sukromnej) sféry. Kon-
zum sa stava hodnotou, zakladom a hlavnym cielom Zzivota jednotlivca. Jednotlivec
Coraz Castejsie hlada zmysel a naplnenie v materidlnych, konzumnych hodnotach.
Odchadza od realizacie hodnot, charakteristickych pre tradi¢né spolo¢nosti: hod-
noty rodiny (manzelstvo a rodina je ¢asto nahradzana tzv. slobodnymi zvazkami),
naboZenstva (tradi¢né naboZenstva su nahradzané alternativnou religiozitou, novou
religiozitou alebo spiritualitou), vlastenectva.”

Zaroven vsak tato odvratena rizikova tvdr ideologie modernizmu, dominant-
nej v Zapadnej Eurdpe (od obdobia Osvietenstva,* cez exploziu anarchistickej sexu-
alnej revolucie az po sucasnu postmodernu rétoriku, reprezentovani neomarxiz-
mom a frankfurtskou $kolou) je vyzvou pre nds, aby sme prehodnotili smerovanie
medziludského priestoru a socidlneho Zivota ultramodernej spolo¢nosti. Je to vyzva
aj pre slovensku spolo¢nost, ktorej vlada podporuje civilizdciu smrti. Prikladom je
posobenie tajomnicky Vyboru rodovej rovnosti a rovnosti prilezitosti Ministerstva
prace, socialnych veci a rodiny, ktord pod zdmienkou rovnosti medzi muzmi a Zena-
mi $iri antiklerikalizmus, sekularizmus, propaguje potraty, ideu transrodovych ludi
a zastava myslienky eugeniky, ktord priamo v praxi aplikovala socidlny darvinizmus.*

Relativizmus sa stal verejnou filozofiou Zapadu. Pluralizmus v zmysle postmo-
derny hlasa, ze vSetky kultury a nabozenstva su rovnako hodnotné. V praxi véak

17 Moskovsky demograficky summit: Rodina a buducnost udstva, 29.-30. juna 2011.

18 FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity, s. 48 - o1.

19 SZTOMPKA, P.: Socjologia, s. 563 - 564. KARDIS, M.: Godnos¢ osoby ludzkiej jako podmiotu
miedzynarodowych stosunkéw gospodarczych. In: GUZ, T. - KEOSINSKI, K. A. - MARZEC, P. (eds.):
Czlowiek, granice paristw, gospodarka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2008. s. 45 - 47.

20 Za G. Kuby méZeme tu uviest takych autorov ako: Jean Jacques Rousseau, August Comte, , Saint.
Simon, Charles. Fourier, Friedrich Nietzsche, Sigmund Freud, C. G. Jung, John Watson, Wilhelm
Reich, Alfred Kinsey, Jack Kerouac.

2 http://www,jetotak.sk/editorial/rodova-rovnost-ako-slameny-panak.27.06.2016.
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mozeme vidiet, Ze bez viery v pevné moralne principy a transcendentné pravdy, sa
nase politické instittcie a jazyk stant nastrojmi v sluzbe nového barbarstva. V mene
tolerancie za¢iname tolerovat najhrubsiu netoleranciu: zneuctenie nasej vlastnej
kultary (M. Mréaz). V tomto kontexte velmi vystizne vyznieva citat Henri de Lubaca:
,Nie je pravda, Ze clovek nemdze usporiadat svet bez Boha. Pravdou vsak je, Ze bez
Boha je mozné vytvorit len taky svet, ktory bude proti ¢loveku. G. Lipovetsky konsta-
tuje: ,Sloboda, podobne ako vojna za sebou nechdva pust, uplnii cudzost k bliznemu,
tuzbu po samote, ktord v$ak boli. Sme teda na konci ptste; sme nielen rozprdseni
a osameli, ale na viac sa kazdy z nds stava aktivnym ¢initelom puste, ktoru dalej roz-
Siruje a hibi, pretoze nedokdze ,prezivat druhého. Systém sa neuspokojuje s tym, Ze
vedie k izoldcii: na viac prebudza tuzbu, neukojitelnu tizbu, ktord, ako ndhle dosiah-
ne svoje, sa ukdze ako neznesitelnd. Chceme byt sami, stdle viac sami, a zdroveri sa
nezndsame, nedokdzeme byt takto sami so sebou. A pust uz nemd zaciatok ani konie-
C‘“ZZ

Transformadcia religiozity na pozadi spoloc¢enskych zmien

Sti¢asnd Eurdpa sa nachadza v zlomovom momente ndboZenskej evolucie. Vse-
obecné sociologické vyskumy potvrdzuju nizky ukazovatel religiozity, ale na druhej
strane je tato tendencia pribrzdend ndrastom krestanskych hnuti obnovy a auto-
nomne;j spirituality. V podmienkach modernizacie sa totiz vytvara pocit straty iden-
tity, zmyslu Zzivota, prazdna, ktory neméze nahradit scientisticky alebo racionalny
svetondzor. Modernita preto nepriamo posiliiuje potrebu zmysluplného vysvetle-
nia skuto¢nosti a paradoxne vedie k nabozenskému prebudeniu. Navrat sacrum sa
spdja s krizou modernity, neschopnej udrzat a splnit sluby ekonomického rozvoja,
politickej demokracie a udrzatelného pokroku.? V situdcii straty vyznamu metana-
racie a tradi¢nych ideologickych systémov [udia hladaji nové vyznamové tradicie,
umoznujuce im zmysluplnu orientaciu v rychlo meniacej sa skuto¢nosti.> Svaty Jan
Pavol II. v tomto kontexte konstatuje: Na prvy pohlad sa zdd, Ze sekularizovanou
spolocnostou je krestanskd spiritualita znacne postavend mimo hry. No v skutocnos-
ti sa v nasej dobe napriek sekularizdcii v mnohych formdch znovu objavuje obnove-
nd potreba spirituality. Ako v tomto nevidiet dokaz skutocnosti, Ze vo vnuitri ¢loveka
nie je mozné vymazat smad po Bohu? Existuju otdzky, ktoré nachddzajii odpoved' len
v osobnom kontakte s Kristom. Iba v intimnom spojeni s nim nadobuda kazdé bytie
zmysel a méze dospiet k prezivaniu radosti, o ktorej hovoril Peter na vrchu premene-
nia: ,U¢itel, dobre je ndm tu*(Lk 9, 33).%

D. Hervieu-Léger zdéraziuje prechod od sociologie sekularizacie k sociologii
ndboZenskej modernity. Ostatni socioldgovia hovoria o navrate nabozenstva v seku-
larizovanych mestach (Martin Riesebrodt), o navrate nabozenstva (Paul Nolte),

22 LIPOVETSKY, G.: Era prdzdnoty. Uvahy o soucasném individualismu. Praha : Prostor, 2008. s. 75.

3 MARIANSKI, J.: Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 77 - 78.

24 HERVIEU-LEGER, D.: La sociologie des religions en France. De la sociologie de la sécularisation
d la sociologie de la modernité religieuse. In: BERTHELOT, J. M. (ed.): La sociologie francaise
contemporaine. Paris, 2000, s. 241 - 250.

5 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Spiritus et sponsa k 4o. vyrociu konstitticie o posvitnej liturgii
Sacrosanctum concilium, ¢l. 11.
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o magickej religiozite (Gerhard Schulze), o spiritualite, ktord vyrasta zo sekularizmu
(Paul M. Zulehner), o respiritualizacii ako megatrende (Matthias Horx), o rehabilitd-
cii toho, ¢o je ndbozenské (Franz X. Kaufmann), o subjektivnych sikromnych nabo-
zenstvach (David Martin). Socioldgovia sa dnes nepytaju, ¢i nabozenstvo ma buduc-
nost, ale akd buducnost ¢aka nabozenstvo. Nabozenstvo, religiozita, nie je nie¢im
statickym, ale skuto¢nostou dynamickou, v pohybe. Aj ked v niektorych krajinach
religiozita migruje z Cirkvi a Cirkvi stracaju svoje monopolné postavenie na nabo-
zenskom trhu, neznamena to upadok ndbozenstva, areligiozitu. Meni sa predovset-
kym forma a jej obsah, v ktorych je vyjadrené hladanie zmyslu [udskej existencie a jej
interpretacie.®

Sucasné obdobie postmodernej doby je povazované za Specifické, prave z dovo-
du vzniku mnozstva novych foriem nabozenského Zivota a predovsetkym nové
eklektické nabozenstva. Na ziklade vyssie uvedeného je mozné rozlisit sucasnost
dlhodobo zavedenych naboZenstiev a nové ndbozenstva. Pre ostatné je zavedeny
pojem nové nabozenské hnutia.” V sicasnosti sa k dlhodobo zavedenym alebo novo
prijatym ndboZenskym smerom pripdja novy jav akym je nabozensky eklekticizmus,
¢o znamend spajanie prvkov roznych ndbozenstiev, filozofii, terapeutickych praktik
a zivotnych $tylov. Prepdja niekedy jednorazovo, individudlne rézne smery a skoly,
pri¢om takto vznikaji nové smery, ktoré st uz od vzniku eklektické. Synkretizmus
vystupuje v podobe zmie$avania a za takéto hnutie, kde sa programovo zmiesavaja
rozne prvky mozno povazovat hnutie Nového veku, New Age. Pre New Age je pod-
statou chapanie Zeme ako Zivej bytosti, ako utvar, ktory reaguje na rozne situdciea je
schopny sebareflexie. Stcasnu spiritualitu postmoderného ¢loveka tvoria hnutia,
ktoré maji ndbozensky aspekt este viac oslabeny ako hnutie New Age a takym hnu-
tim st hnutia ludského potencidlu, ktoré sa snazia o rozsirenie vedomia, zlepsenie
pamadti, zdravia, rozvoja liecitel'skych schopnosti a pod.?® Podla Ne$pora nabozen-
skost nemusi vystupovat len v zmysle nejakého ¢lenstva v cirkvi, ¢i stlad s jej ucenim
a praktikami. Prave funkcionalisticky pristup sa v oblasti nabozenstva identifikuje
s mnozstvom aktivit, ktoré s ndbozenstvom nemaja takmer ni¢ spolo¢né, napriklad
implicitné naboZenstva, u ktorych takéto prejavy za¢inajua pri totalitnej ideologii, ¢i
viere v pokrok a postupujt az k oblasti liecitelstva, ¢i ¢lenstva v urcitych socialnych
skupinach.? Objavuju sa nové ndbozenské témy: turizmus, rodinnost, psychotera-
pia, ktoré plnia ndbozenské funkcie transcendovania biologickej prirodzenosti ¢lo-
veka. Daniéle Hervieu - Léger poukazuje na kategdriu nabozenstva emocii, nabo-
zenstva ako kolektivnej pamati, ku ktorej patri aj $port, hudba, spiritualita. Grace
Davie kritizuje sekulariza¢nt tedriu a odvoldva sa pritom na tzv. ndhradnu religio-
zitu. Meredith McGuire predklada koncept lived religion, ktory zahrna zindividua-
lizované nabozenské praktiky: zdravé stravovanie, tanec, hudba, umenie. Socialni

26 MARIANSK], J.: Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 79 - 81.

2z STAMPACH, I. O.: Na novych stezkdch ducha, prehled a analyza soucasné religiozity. 1. vyd. Praha :
Vysehrad, 2010. s. 18.

8 STAMPACH, I. O.: Pfehled religionistiky. 1. vyd. Praha : Portal, 2008. s. 177 - 179.

29 NESPOR, Z. R. - VACLAVIK, D. a kol.: Prirucka sociologie ndboZenstvi. 1. vyd. Praha : SLON, 2008.
s.168.
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aktéri davaju prejavom svojej ¢innosti duchovny vyznam a dochadza k sakralizacii
profanného. Takto chapané nabozenstvo plni mnohé funkcie: integracia a legitimi-
zacia socidlneho systému, personifikacia a projekcia fudskych vyznamov a sociél-
nych vzorov, odpoved na existencidlne otazky ¢loveka. Zdkladnou jeho funkciou je
zmyslutvorna funkcia - symbolicka konstrukcia vyznamov a ich hierarchizdcia.*

,Nabozensky sa to prejavuje v doslednom nabozenskom pluralizme, v prog-

resivnej ekonomizacii naboZenstiev, v premene naboZenstiev v terapeuticky servis
poskytovany na obchodnej baze.> Su viak pritomné aj regresivne aspekty postmo-
derny, ktoré sa prejavuju selektivinym navratom, navratom s liberalnou suverenitou,
ktora vybera len ur¢ité ¢lanky viery, ktoré majt byt hldsané a presadzované. Da sa
povedat, Ze postmoderna zostavuje urcité alternativy, ¢i rieSenia, ktoré sa chcu preja-
vit inak ako regresia alebo pokracovanie skorsich trendov. ,Chce prezit osobnt trans-
formativnu skusenost a prispiet k transformdcii socidlnych struktur>* Pouzivajuc
pojem nabozensky pluralizmus, mame na mysli rézne jeho vyznamy:

1. Najjednoduchsim indikdtorom nabozenskej diferencidcie v danej krajine
je celkovy pocet v nej fungujticich ndbozenskych organizacii alebo konfes-
nych tradicii. Tento vyznam pojmu pluralizmus akceptuja Stark a Finke.
Pokial ndboZensky trh nepodlieha kontrole, bude on prijimat skor pluralis-
ticky charakter, a pojem pluralisticky vo vztahu k poctu firiem, posobiacich
na trhu - ¢im viac firiem ma vyznamny podiel na trhu, tym vysSia je miera
pluralizmu.»

2. Alternativne chdpanie nabozenskej diferenciacie zdoraziuje skor individu-
alny, nie skupinovy charakter. ZniZuje sa vyznam tradicie, respektive insti-
tucionalizovanych nositelov tradicie, ¢i uz nabozenskej alebo inej. Jednot-
livec je nuiteny neustéle volit medzi roznymi svetondzormi a ponukami spi-
ritudlneho trhu. Tie mu predkladaju alternativne spdsoby riesenia existen-
cidlnych otazok.

3. Inym ukazovatelom naboZenskej diferencidcie je pocet odlisnych tradicii
vierovyznania, alebo svetovych nébozenstiev, vyskytujtcich sa v jednotli-
vych krajinach.

4. Int mozZnost, ktora sa vyskytuje najma v tych krajinach, v ktorych podpo-
ra velkych nabozenskych organizdcii je pomerne slaba. V tomto pripade sa
pluralizmus vztahuje na roéznorodost individudlnej skusenosti, spdjajicu
rozne ndabozenské nazory a postoje. Su to osoby, ktoré experimentuju s roz-
nymi formami nabozenského kapitalu, spajajt tieto formy do nového syn-
kretického celku.

30 BECKFORD, J.: Teria spotczna a religia. Krakow, 2006, s. 9o - 92. DAVIE, G.: The persistence of
institutional religion in modern Europe. In: WOODHEAT, L. (ed.): Peter Berger and the Study of
Religion. London, 2001. s. 100.

3 STAMPACH, I. O.: Na novych stezkdch ducha, prehled a analyza sou¢asné religiozity. 1. vyd. Praha :
Vysehrad, 2010. s. 65.

32 STAMPACH, I. O.: Na novych stezkdch ducha, prehled a analyza sou¢asné religiozity. 1. vyd. Praha :
Vysehrad, 2010. s. 65.

33 STARK, R. - FINKE, R.: Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion. Berkeley, 2000. s. 198.
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5. Vposlednom vyzname nabozensky pluralizmus znamena proces, v dosled-
ku ktorého homogénna, predtym nabozenska tradicia, podlieha procesu
vnutornej diferencidcie vo forme sekty alebo $koly. Prikladom je Turecko,
kde postupne dochddza k diferencidcii, rivalite a konfliktom medzi rézny-
mi formami a prejavmi islamského nabozenstva.>*

Status sekulariza¢nej paradigmy bol spochybneny trhovym modelom nabozen-
stva, ktorého autormi boli Rodney Stark a Wiliam Bainbridge. Tito autori ponukli
tzv. ekonomicku teoriu naboZenstva, ktora mala doveryhodnejsim spésobom popi-
sat ulohu a osud nabozenstva v modernych spolo¢nostiach. Velmi rychlo sa vsak
ukazalo, Ze platnost tejto tedrie je obmedzena len na zmeny nabozenstva prebieha-
juce v Spojenych Statoch a nie v Eurdpe. Dodnes trvé diskusia, tykajtica sa platnos-
ti a déveryhodnosti spominanej sekulariza¢nej paradigmy. Spochybriovany je pre-
dovsetkym jej metodologicky a empiricky charakter. Mnohé vyskumy a ich vysled-
ky totiz spochybnuju zakladné vychodiska sekularizacného konceptu. V sticasnosti
naopak dochadza k novému nabozenskému oziveniu sveta. Zistilo sa, Ze sekulariza-
ciu prezili aj tie zapadné ndbozenské instittcie, ktoré sa nepodriadili a neprisposo-
bili poziadavkam sekularizovaného sveta vytlacajuceho religiozitu z verejného Zivo-
ta. Dolezité bolo aj spochybnenie bodu, na ktory odkazovala sekulariza¢nd teoria
a to bolo zistenie, Ze nielenze ludstvo necakd bezndboZenska buduicnost, ale ani
jeho minulost nie je mozné pokladat za bezvyhradne, hlboko a univerzalne nabo-
zensku. V priebehu poslednych rokov dochadza k deprivatizacii ndbozenstva, kto-
rd prebieha nielen v krajinach tretieho sveta, ale aj v modernych zdpadnych spo-
lo¢nostiach. Postupne narasta pocet novych ndbozenskych hnuti, importovanych
zvychodu a roznych inych, ktoré propaguji duchovnti obnovu alebo obnovu ducha,
ktory je ohrozeny materializmom a konzumizmom stuc¢asného sveta. Vlastné nabo-
zenské predstavy prindsaju aj emigranti z krajin tretieho sveta. Prikladom je pri-
tomnost islamu v zdpadnej Eurdpe, ktora vyvoldva socidlne napatia a konflikty
(Francazsko, Nemecko). V kone¢nom dosledku dochédza k otvorenym medzina-
bozenskym sporom, tykajicich sa nabozenskych predstav pravej viery a jej realizacii
v praxi, pri vzdgjomnom obviiiovani sa o imperializmus. Tento jav niekedy vedie az
k zbrojnym konfliktom a terorizmu. Vznikaju konzervativne, ortodoxné a tradicio-
nalistické hnutia r6zneho typu, ktoré odmietaji kompromis s modernou. Na poza-
di narastajucich nepokojov, vyplyvajucich z gigantickych zmien, ku ktorym doslo
v poslednych rokoch v kontexte neistoty, zdniku obrannych mechanizmov a opor-
nych bodov sa obnovuje tzba po vztahu s transcendentnom. Nové ndbozenské hnu-
tia, pochadzajuce z judaizmu, krestanstva alebo islamu, zdérazriuju jedno: akékol-
vek nestastie ludstva je dosledkom sekularizacie a odmietnutia absolatnej pravdy,
obsiahnutej v posvatnych textoch. Preto jedinou zdchranou skazeného sveta je vratit
sa spat k realizacii posvatnych nabozenskych noriem tak v individualnom, ako aj vo
verejnom Zivote. Nabozensky zakon je totiz vyssi ako ten svetsky.

34 BECKFORD, J.: Teoria spoleczna a religia. Krakow, 2006. s. 113 - 114.
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Sloboda a zodpovednost - znovuobjavenie identity Krestana

V odbornych kruhoch ¢oraz castejsie zaznieva vyzva navratu k dusi, ku kres-
tanskym korefiom Eurdpy a k duchovnym zidkladom spolocnosti vo vsetkych jej
rovindch: kulturnej, politickej a ekonomickej. Krestanstvo nepredklada ¢loveku len
mordlnu ponuku. Je zaroven spésobom interpretdcie ¢loveka, spolo¢nosti a vesmiru.
S tymto navratom je spojené znovuobjavenie [udskej osoby v jej integrélnej celistvos-
ti, ako aj znovuobjavenie zakladnych hodnot a ich realizacii v spolocenskej, politic-
kej, ekonomickej a kulturnej dimenzii.

V tychto snahdch je potrebné siahnut po prameni, a tym je prvokrestanska
tradicia, v ktorej vyssie spomenuté dimenzie, idey nachddzaju svoje odzrkadlenie
a zakotvenie a ich analyza je predmetom druhej kapitoly tejto monografie. Ako tvrdi
M. Balazs, v ¢lanku Cirkev v moderne a postmoderne: su¢asna postmoderna kondicia
spolo¢nosti sa moze stat (pozn. autora) ,absoldtne oslobodzujicou vyzvou, ktora
cirkev novym sposobom zavedie ku koretiom, a td bude mat oc¢istujuci u¢inok, daru-
je nova volu k Zivotu a Cirkev i jej jednotlivych ¢lenov udini schopnymi tvorivého
stretnutia s modernou kultdrou"

Papez Frantisek velmi vystizne diagnostikoval vyzvy, ktoré v tomto kontexte
stoja pred Europskym Spolocenstvom: ,Eurdpa, ktord nie je viac schopnd otvorit sa
transcendentnému rozmeru Zivota, je Eurdpa, ktord riskuje, ze pomaly strati vlastnu
dusu a aj toho ,ducha humanizmu®, ktorého jednako miluje a brdni. Prdve vychd-
dzajuc z nevyhnutnosti otvorenia sa transcendentnu chcem potvrdit centralitu lud-
skej osoby, inak vydanej napospas médam a momentdlnym vlddcom. V tomto zmysle
povazujem za zdsadné nielen dedicstvo, ktoré krestanstvo v minulosti zanechalo pre
sociokulturnu formdciu kontinentu, ale predovsetkym podiel, ktorym chce prispiet
dnes a v budiicnosti k jej rastu. Tento prinos nepredstavuje ohrozenie pre laickost
$tdtov a pre nezdvislost institticii Unie, ale obohatenie. Ukazujti ndm to idedly, ktoré
ju utvdrali od zaciatku, idedly mieru, subsidiarity, vzdjomnej solidarity, humanizmu
zalozeného na respektovani déstojnosti osoby.

M. Fforde poukazuje na nutnost premeny a navratu k dusi. Materialisticka
dekonstrukcia, na ktorti sme vyssie poukdzali nevyhnutne ma byt nahradena spi-
ritualistickou rekonstrukciou, ku ktorej navod je potrebné hladat v textoch Nové-
ho Zakona.>* A preto nevyhnutnym je poukdzat na pravy rozmer identity krestana,
vyvodeny z jednotlivych textov Pavlovych listov. Ten sa nerozlucitelne spaja s kon-
ceptom slobody a zodpovednosti.

Biblicky pojem sloboda, podobne ako aj iné ndbozenské pojmy Biblie, maju
svoj pociatok v konkrétnych historickych situdciach, v ktorych a skrze ktoré poso-
bil Boh. Biblické chapanie slobody sa formuje na pozadi vazenia a otroctva. To zna-
mena, Ze ak sa v Biblii hovori o slobode, predpoklada sa predchadzajtice vaznenie,
otroctvo alebo zajatie. Sloboda je stav, ked je ¢lovek zbaveny otroctva, aby mohol
viest pokojny a radostny zivot. V doslovhom vyzname otroctvom v Biblii je politicka
situdcia ndroda ako aj sdm kontext otroctva. V metaforickom vyzname otroctvo sa

3 Prejav Svitého Otca v Eurépskom parlamente v Strasburgu. http://www.tkkbs.sk/view.
php?cisloclanku=20141125029. 20.06.2016.
36 Porov. FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. s. 355.
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tyka duchovnej sféry ludského Zivota. Idea slobody ma v Biblii teologicky vyznam,
ktory vyplyva z ponimania Izraela. Je darom od Boha a v NZ je pojmom pre spasu.
Apostol Pavol prebera profannu terminolégiu slobody a otroctva, ale odovzdavajac
svoje posolstvo objavi slobodu ako ¢isto nabozensku dimenziu.>”

Izraelsky narod, ktory sa z Bozieho vyvolenia stal prvym adresitom zjavenia,
pomerne kratko v svojej historii tesil sa politickou slobodou. Ale ked ju mal, nedo-
kazal ju docenit a prijat ako Bozi dar. Zneuzivajuc tento dar, zatiahol na seba trest,
s ktorym suvisela strata slobody. Az vtedy, docenujtc stratené dobro, volal k Bohu
o pomoc a pochopil, Ze je potrebné poctvat hlas prorokov, ktori vystrihali pred
upadkom a vyzyvali k moralnemu obrdteniu.

Teda otazka slobody v Biblii sa stala, predovsetkym otazkou slobody oslobode-
nia od hriechu. Uz oslobodenie z egyptského zajatia ma hlavne nabozensky aspekt.
Boh vyvadza svoj lud zo zajatia, aby mu prejavil svoju silu a milosrdenstvo, a aby
uzavrel s nimi zmluvu. Pave zmluva s Bohom urobila Jeho I'ud $pecialnym vlastnic-
tvom, a prave to je najvacsou jeho slobodou. Je slobodny, lebo patri Panovi. Na druhej
strane zase miera slobody je zavisla od zachovdvania zékona zmluvy.®*

Teologicka $truktura slobody je uplne jasnd. Z jednej strany je to oslobodenie
od sil, ktoré narodu ,ako aj ¢lovekovi brania v sluzbe Bohu - Stvoritelovi. Z druhej
strany sloboda je prejavom radosti zo Zivota v pritomnosti Boha, na zaklade jeho
zmluvy. Sloboda je cestou k naplneniu Bozieho naroku na ludsky Zzivot, lebo On je
Jeho Stvoritelom. V celej Biblii je velmi zretelne vyjadrené, ze ¢lovek nie je schopny,
sam ju vlastnymi silami dosiahnut, ale je to dar milosti. Sloboda je zmluvnym pozeh-
nanim, ktoré bude trvat dovtedy, pokial narod alebo jednotlivec bude zachovavat
zmluvu, ktort Boh uzavrel so svojim fudom na Sinaji. Historické skasenosti Izraela
s Bohom, vysvetlené slovami prorokov, vedu k pravému religijnému pojmu slobo-
dy. Preto termin vyslobodenie je zasttipeny terminom vykupenie, ktoré je vyjadrené
sémanticky pribuznymi terminmi: spasenie (spasa), vykapenie a ospravodlivenie.

Avsak problematika slobody v religijnom vyzname sa v plnosti rozvinula v NZ,
v ktorom metaforické a duchovné obrazy otroctva a slobody sa spdjaju s osobou
Jezisa Krista. JeZi$ nevyvijal ziadne kroky smerom k zniceniu otroctva. AvSak jeho
vyroky na tato tému je potrebné chapat metaforicky (porov. Jn 8, 31 - 36; Lk 4,18n).
V Pavlovej teologii idea slobody zohrava kIu¢ovu ulohu, ked ohlasuje otroctvo Zako-
na a otroctvo hriechu a smrti. Motiv otroctva Zakona nadvazuje na ritudlny zakon
SZ, ktorého dodrziavanie Izraeliti pokladali za cestu dosiahnutia spasy. Bola to cesta
zalozenad na Tudskych zdsluhach, ¢o robilo z [udi nevolnikov. Z tohto otroctva Kris-
tus skrze vieru oslobodil ¢loveka (porov. Gal 4, 4 - 5, 25n; 5,1n; 3,10). Kristus realizuje
plnost oslobodenia a novy Zivot milosti, ktory je ovocim ospravodlivenia, a to robi
¢loveka slobodnym. Dominantné pouzitie idey slobody v NZ mé eschatologicky vyz-
nam.»

37 VANNI, U.: Opojenie Duchom. Nacrt spirituality apostola Pavla. KBD: Svit, 2005. 5. 92.

38 NIEDERWIMMER, K.: Evleugeri. In: BALZ, H. - SCHNEIDER, G. (eds.): EDNT. Michigan : Grand
Rapids, vol. 1, s. 432 - 433; JELONEK, T.: Teologia biblijna. Krakow, 201. s. 381 - 383.

39 NIEDERWIMMER, K.: Evleugeri. In: E%ALZ, H. - SCHNEIDER, G. (eds.): EDNT. Michigan : Grand
Rapids, vol. 1, s. 432 - 433; PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu. Krakow, 2006. s. 125 - 126. Podstatné meno
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Pavol je apo$tolom slobody. Idea slobody je rozvinutd a) v kontexte ohlasovania
Evanjelia v listoch Gal, 1 - 2 Kor, Rim; b) v porovnani s Kol 3,11; Ef 6,8, kde vyjadruje
spolocensky status (,ale termin sloboda sa nachadza vo vsetkych Pavlovych listoch).

Mozeme vymedzit dve roviny analyzy idey slobody v teoldgii Pavla: 1/ oslobo-
dzujtce dielo Krista; 2/ praktizovanie krestanskej etiky, vyplyvajuce s prijatia vyku-
pitel'ského diela Krista, ktoré je smerodajné a urcuje eticky Zivot krestana.

Oslobodzujuce dielo Krista

Cielom Pavlovho ohlasovania bolo vysvetlenie spasy realizovanej Kristom a jej
dosledkov v Zivote ¢loveka a celého sveta.* Zakladna téza ospravodlivenia znie, ze
¢lovek dosahuje ospravodlivenie skrze vieru v Jezisa Krista a nie skrze skutky Zdkona
(Gal 2,16; Rim 3,28). Tato téza je pre véetkych krestanov axiomou, mierou ich totoz-
nosti. Pavol neustale svoje vypovede situuje v horizonte kriza skrze, ktory dochadza
k vymene. U¢astnikmi tejto vymeny st Kristus a ludia, predmetom tejto vymeny st
hriech a Bozia spravodlivost. Inicidtorom je Boh Otec a prostrednikom Syn. Spolu
realizuju zmierenie. BoZiu spravodlivost je mozné interpretovat ako zmiernu smrt
Jezisa a ako odpustenie hriechov. Je to délezité pre pochopenie spravodlivosti. Jej
korene st v biblickej sémantike Zmluvy (Ex 15,13; 34,6 - 7; Dn 9,7 - 18). Spravodli-
vost je obsahovo blizka Boziemu milosrdenstvu, milosti, vernosti prisfubom: ,BoZia
spravodlivost skrze vieru pre vsetkych, ¢o veria. ...ved vsetci zhresili a chyba im BozZia
sldva; ale st ospravodliveni zadarmo jeho milostou, vyktupenim v Kristovi JeZisovi.”
(Rim 3,21 - 24;4,5). Viera je cestou dosiahnutia spravodlivosti a je zéroven aj formou
vztahu s Bohom. Tuto spravodlivost ¢lovek dostdva skrze slobodnu a osobnt vieru.
Tieto slova su pre krestanov vsetkych pokoleni kartou ich slobody a zaroven pra-
meniom radosti.# Text Rim 4 je sicastou Pavlovej rozpravy o Bozej spravodlivosti
aviery, v ktorej prave praotec Abraham je predstaveny ako vzor viery krestana. Pavol
velmi jasne hovori, Ze Abraham bol ospravedlneny, pretoze bezhrani¢ne doveroval
Bohu, Ze uveril Bozim prisltibeniam a tomu, Ze sa stane otcom mnohych narodov
aj napriek pokrocilému veku Sary ,a taktiez aj svojmu veku. Pretoze mal bezhra-
ni¢n vieru ,v nadeji proti nadeji“ ako to vyjadruje Pavol: ,Ustanovil som ta za otca
mnohych ndrodov - pred Bohom, ktorému si uveril a ktory oZivuje mrtvych a vold
k bytiu to, coho niet. On proti nddeji v nddeji uveril, Ze sa stane otcom mnohych ndro-
dov... “ (v. 17.18). Apostol Pavol ukazuje, Ze viera Abrahdma bola pozbavena vietkych
pochybnosti a kriz. Hned doveroval Bohu, ¢im v najvacsej miere uznal Bozi majestat
a véemohucnost. Bol presvedceny o tom, 7e Boh méze splnit to, ¢o prisltbil. Pavol
velmivyrazne ide dalej, ked hovori, Ze Abrahdm nielen, Ze nezapochyboval o Bozom
prislibenti, ale ono posilnilo jeho vieru a vzdaval za to Bohu slavu. A prave taka-
to Abrahamova viera a nadej su zakladom jeho ospravedInenia, a to sa mu pocitalo
za spravodlivost. Nie jeho skutky, ale viera v Bozie prisltibenia. Tento priklad Abra-

(eleutheria) v evanjeliach nevystupuje, u Pavla 7x; sloveso (eleutherod) v evanjeliach 1x (Jn 8,31)
u Pavla 5x; pridavné meno (eleutheros) v evanjeliach 3x a u Pavla 15x.

40 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu. Krakow, 2002. s. 93 - 94; PENNA, R.: L apostolo Paolo.
Studi di esegesi e teologia. Torino, 1991. s. 387 - 391; McGRATH, A.E.: Usprawiedliwienie. In:
HAWTHORNE, G. H. - MARTIN, R.P. - REID, R.G. (eds.):: Stownik teologii $w. Pawla.. Warszawa,
2010. s. 888 - 889.

4 PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 133 - 136.
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hamovej viery je velmi dolezity v Pavlovom uceni o ospravedlneni z viery a nie zo
skutkov Zakona, ktoré maja univerzalny charakter a zahfnia tak pohanov do ekond-
mie spasy.

Terminom zmierenie Pavol nadvédzuje na ranokrestansku tradiciu (porov. 2 Kor
5,19; Rim 11,5) zdéraziiujuc ideu zmierenia sveta. Zmierenie realizuje Boh, On, je ini-
ciatorom zmierenia. Pavol, BoZi poslanec, v mene Krista vyzyva ludi k zmiereniu sa
s Bohom (2 Kor 5,18 - 20). V Rim motiv zmierenia rozvija v protiklade s nepriatel-
stvom voci Bohu zo strany ¢loveka, ktoré bolo nasledkom hriechu. Zmierenie je pre-
javom nesmiernej Bozej lasky, ked ho realizuje v smrti Syna (Rim 5,6 - 1). Je forma
premeny, pretoZe z nepriatelov Boha sa stavaju priatelia.

Pozadie metafory vykupenia, je vykapenie otroka alebo odplata. Je zrejmé, ze
Zakon urobil z ¢loveka otroka, drzal ho v otroctve, a tym sa stava pre ¢loveka pre-
kliatim (Gal 3,10 - 13). Vyktpenie spocivalo v zmene stavu - z otroctva - do slobody
a do adoptivneho synovstva (hyiothesia). Adopcia syna, jeho prijatie sa nezaklada
na Cisto pravnej deklardcii, ale existencia skrze dar nového dynamického principu,
ktorym je Duch (pneuma). Jeho pritomnost je zakorenena v srdci ¢loveka, vo vnut-
ri v dusi, v mieste, v ktorom sa podla semitského vyznamu rodi nieco podstatné
a osobné, ¢o do takej miery ovplyviiuje postoje ¢loveka, Ze mozeme hovorit o ,,obre-
zani srdca“ (Gal 4,6; 2 Kor1,22; Rim 2,29; 5,5). Samozrejme, ze Pavlova argumentdcia
ma teologicky charakter. Spasnym konanim Krista, Krestania sa stavajt vlastnictvom
Pana, ziskavaju novy status.

Metafora oslobodenia vyjadrend vyrazmi evleugeria, swthri,a, a ich odvodenina-
mi sa vyskytuje, predovsetkym vo velkych Pavlovych listoch (Gal, 1Kor, Rim). V Rim
oslobodenie bezprostredne suvisi s ospravodlivenim, ¢ize oslobodenie z otroctva
hriechu, smrti a Zakona. Oslobodenie bolo dokonané vdaka Kristovmu Duchu, kto-
1y je Zivotom a oslobodzuje ¢loveka z konania zla (Rim 8,1 - 18). Pavol zdéraznuje,
ze vdaka tomu povstala moznost, aby sa poziadavkou zakona splnilo v ¢lovekovi to,
z ¢oho vyplyva, ze krestan ho moze realizovat (porov. 8,4). Prikdzanie lasky, ktoré
je naplnenim Zdkona je prejavom slobody, ktora predpoklada zodpovednost a nie
samovolu. Takyto Zivot v slobode je velkou vyzvou. KedZe oslobodeni [udia od hrie-
chu, stali sa skrze spravodlivost sluzobnikmi spravodlivosti (6, 18 - 22) a dostali dar
posvacovania. Pavlovo posolstvo, ktoré sa usiluje odovzdat krestanom, znie: oslo-
bodenie je moznostou zit v plnosti zivota ako to urcuje Bozia spravodlivost a spasne
konanie Boha v JeZi$ovi Kristovi.+

Avsak plnost slobody je skuto¢nostou budtcnosti. Plnost slobody Pavol vyjad-
ruje terminom Bozia sldva a stanovi eschatologickt ti¢ast v Zivote Boha. Sloboda je
oslobodenim sa k sldve a k Zivotu. (Rim 8,18 - 23; 2 Kor 3,17 - 18). Désledkom ohra-
nicenia tejto slobody je ohranicenie udskej prirodzenosti. Vyzvou krestana, ktory
dostal Ducha, prvotinu nového Zivota, je vyslobodenie z tejto ohranicenosti. Duch
Svaty je zarukou pravej slobody. Gnilka tvrdi, Ze je vynimoc¢né ako Pavol predstavuje
buducnost kozmu uplne z perspektivy ¢loveka, presnejsie z perspektivy Bozich deti

42 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 109 - 112; DUNN, J. D. G.: The Theology of the Paul the
Apostole. Cambridge, 2006. s. 328 - 331.
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a prepdja ju s pojmom sloboda, ktory sa na prvy pohlad zda byt abstraktnym poj-
mom (Rim 8,21).8

Pre Pavlovu soteriologiu je typicka schéma: sloboda - Duch - sldva. Stvis medzi
jednotlivymi elementmi, Pavol vyjadruje jednoduchymi axiomami 0" de. ku,rioj to.
pneu/ma, evstin\ ou- de. to. pneu/ma kuri,ou( evleugeri,aA“ (2 Kor 3,17); kontextom
je obratenie sa k Panovi, lebo vtedy je mozné vstupit do sféry Ducha a dosiahnut
slobodu. Pavol to vyjadruje porovnanim Starej a Novej zmluvy, ktoré charakterizuje
metaforami otroctva - litera, zavoj a metaforou slobody - Duch (2 Kor 3,6 - 14). Duch
ako garant slobody oslobodzuje k slave a k Zivotu, je to vSak proces, ktory formuje
¢loveka a premienia na Panov obraz (2 Kor 3,18). Priame vyjadrenie stvislosti medzi
Duchom a slobodou je to, Ze ak existuje Duch Krista, existuje aj sloboda a kde je jeho
Duch, tam je aj sloboda. Duch je tym, ktory stanovuje a zaroven aj tvori. Vyjadrenie
totoznosti medzi Duchom a slobodou oznacuje - slobodu od tela, hriechu , strachu
asily, ktora by chcela ovladnut osobu; Duch stavia krestana do stavu slobody. V tom-
to svetle sa krestania nazyvaju svatymi, pretoZe zostali posvateni v JeziSovi Kristovi.
(1 Kor 1,2.30; 6,11; 14,34; 2 Kor 1,1; 8,4; Rim 1,7; Ef 5,26; Tt 3,5).4

Pavol zdoraznuje, Ze vykupitel'ské dielo Krista spociva prave v darovani slobody
¢lovekovi. Pévodcom a darcom slobody je Kristus, ona sa tyka vsetkych oblasti Zivota
¢loveka, ktory uveril v Krista. V tomto texte ide o zdoraznenie, Ze sloboda vyplyva,
je nasledkom ospravodlivenia na zaklade viery v Krista a nie zo skutkov Zdkona.®
Z3akon bol oddeleny od Zivého kontaktu s Bohom. Stal sa nastrojom v rukach ¢loveka
skrze, ktory ¢lovek budoval vlastny obraz o sebe.*¢

Ako ukazuju Pavlove listy, Pavol citi povinnost branit slobodu. Uvedomuje si
neustalu hrozbu skiznutia ¢loveka do opatovného otroctva Zékona a hriechu, této
hrozba suvisi s istou l'udskou ndklonnostou. Tuto situdciu prirovnava k situdcii vyda-
tej Zeny, ktort viaze zdkon iba k Zijicemu manzelovi. Podobne aj pokrsteni, v krste
zomreli s Kristom a mozu zit' s Kristom a pre Krista, a tak sa stali slobodni od zavaz-
kov Zakona. Pavol, preto apeluje, Ze vyuzivanie slobody predpoklada zrelt osobnost.
Iba tak sa mozZe napliiat povolanie pre slobodu (Gal 5,13).#

Oslobodenie z otroctva hriechu a smrti. Hlavnym nepriatelom slobody je hriech
(a'marti,a). Typické pre Pavla je pouZivanie tohto vyrazu prevazne v singulari (iba 3
krat v plurdli), s cielom ukdzat hriech ako osobnd silu, ako vladcu, ktory drzi ¢love-
ka v otroctve (Rim 3,9; Gal 3,22). Aby udrzal svoju vladu, vyuziva rozne prostriedky
- napr. telo, Zakon, smrt. Kristus prichddza, aby oslobodil ludi z otroctva hriechu
avsetkychsil, ktoré mu podliehajui. Motiv zotrocenia skrze hriech a smrt je velmi jas-
ne formulovany (Rim 6, 16.20; Gal 5,13). Preto Pavol vyzyva krestanov, aby dakovali

8 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 112.

44 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 92 - 93; PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 138 - 140.

4 Je sporné zaradenie textu Gal 5,1 do kontextu ako aj jeho gramatickad interpretacia. Alebo je text
zakoncenim Pavlovej argumentdcie o povode slobody od Krista na zaklade interpretdcie alegorie
0 Agar a Sare, alebo vovadza nov cast listu, ktord nielen kontinuuje na predchadzajicu cast, ale
reaguje na konkrétne problémy Galatanov - poziadavka obriezky a dodrziavanie predpisov Zakona.
TICHY, L.: ,Svoboda “v listu Galatantim. In: Studia theologica 4(XII/2010), s. 9 - 11.

46 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 93 - 94.

47 BUSCEMI, A.M.: Lettera ai Galati. Jerusalem, 2004, s. 503 - 504.
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Bohu za to, Ze ,,...hoci ste boli otrokmi hriechu, zo srdca ste sa podriadili tomuto uce-
niu, do ktorého ste boli uvedent, a oslobodenti od hriechu stali ste sa sluzobnikmi spra-
vodlivosti.“ (6, 17-18). Ukazuje, ze Bohu velmi zaleZi na tom, aby ¢lovek mal ucast
na slobode a slave Bozich deti (porov. Rim 8, 21).#* Pavol vo svojej teoldgii nepred-
stavuje iba hriech ako silu, ale na jeho pozadi poukazuje aj na konkrétne hriechy
¢loveka, konkrétne previnenia, priestupky a pochybenia (para,ptwma, a' ma,rthma)
(Rim 4,25; 5,15-18; 1 Kor 6,9-10; Gal 6,1). Zdovodtiuje univerzalizmus hrie$nosti (Gal
3,22; Rim 3,23; 5,12-14) a ndsledkom toho je smrt, ktora je idelom vsetkych.* Pavol
vo svojom posolstve neostdva iba v konstatovani udelu ¢loveka nespaseného, ktory
je poznaceny vinou a hriechom, ktora jeho existenciu neustdle nasmeruje na cestu
hriechu. On otvéra novu perspektivu, cestu viery v Krista, ktora stanovi hermeneu-
ticky moment interpretdcie.>

Kristova smrt je nagim vykupnym (1 Kor 1,18-31; 15,3), ktord ndm zarucuje oslo-
bodenie z otroctva hriechu (Tim 2,6; Tit 2,14). Krestania boli ziskani za velkd cenu
(1 Kor 7,23; 6,20), vdaka ¢omu ludia ziskavaju nezéavislost a vstupujtt do nového pod-
dania sa - stavaju sa sluhami (douloi) Krista (Rim 6,12-23) a On sa stava ich Panom (1
Kor 7,22; Rim 6; Ef 6,6-7).

Pavol vyuzivajuc metaforu otroctva ukazuje aj seba ako krestana, a tiez ako
otroka Boha alebo vaziia Krista (Rim 6,17.22; Ef 3,1; 4,1).

Pavlov horizont je jasny - jedinou cestou spasy je viera v JeziSa Krista. Cesta
zakona bola zatvorena. Byt pod Zakonov, znamena byt pod nadvladou hriechu (Gal
3,22-23). Kristus sa narodil ,pod Zakonom" a zomrel - stal sa prekliatim Zakona,
aby oslobodil udi z otroctva. Zakon je ndstrojom v rukach hriechu, je nastrojom
zni¢enia (Rim 7,7-13; 1 Kor 15,56), ale v rukach Krista, vdaka moci Ducha Sv., sa sta-
va néstrojom milosti (Rim 7,7 - 13; 8,2 - 8). Duch oslobodzuje nie od samotného
Zakona (nomos) ani nie od pisma (grafé), ale od litery (gramma), ¢ize od toho, ¢im
sa stane Zakon bez Ducha a Krista. PoZiadavky prave v Kristovi dosahujt svoj ciel
(2 Kor 3,4 - 17; Rim7,6; 10,4). Smrt, ktord je nasledkom otroctva hriechu a zaroven
je dosledok Bozieho hnevu (Rim s5,12n; 1,18-32; Ef 2,1 - 3) Kristus skrze svoju obe-
tu zachrariuje Iudi od ,prichddzajiiceho hnevu“ a skrze svoje zmrtvychvstanie nam
déva ,ve¢ny zivot“ (Rim 5,9.21; Sol 1,10.5,9). ,,Posledny nepriatel” este nebol zni¢eny
(1 Kor15,20 - 26.42 - 58), ale ti, ktori st zjednoteni s Kristom uz dostali ,novy Zivot*
(Rim 6,4.13;8,1 - 17).>

Oslobodenie z tela. Skrze vtelenie a smrt Krista, hriech bol ,odsudeny v tele
(»aby bola spravodliva poZiadavka naplnend v nas, ktori nezijeme podla tela, ale pod-
Ia Ducha“ (Rim 8,3 - 4) a [udia boli oslobodeni od Zivota podla tela. Preto uz nezi-
ju v tele, ale v Kristovi a v Duchu. Byt oslobodeny z tela, znamena byt oslobode-
nym od samého seba, od hriesneho ,ja“ - Pavol to formuluje nasledovne: ,Ved vieme,

4 NIEDERWIMMER, K.: Evleugeri. In: BALZ, H. - SCHNEIDER, G. (eds.): EDNT. Michigan : Grand
Rapids, vol. 1, s. 433.; GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 74 - 75, DUNN, J. D.G.: The
Theology of the Paul the Apostole, s. 94 - 96.123 - 126.

49 PENNA, R.: L’apostolo Paolo, 380 - 381.

50 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 78 - 81.

5t DUNN, J. D.G.: The Theology of the Paul the Apostole, s. 143 - 149.
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Ze nds stary clovek bol s nim ukriZovany, aby bolo hriesne telo znicené, aby sme uz
neotrocili hriechu. Lebo kto zomrel, je ospravedineny od hriechu, ale ak sme zomreli
s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj Zit.“ (Rim 6,6 - 8).

Oslobodenie pre slobodu skrze Ducha ma svoje prediZenie a je fundamentom
pre realizaciu ¢innej lasky. Tu, v tomto momente Pavlova idea slobody dosahuje svoj
vrchol (3tit).»

Cim je sloboda? Tomuto zdanlivo abstraktnému pojmu dava Pavol velmi pres-
ny zmysel a ukazuje rozsiahly obsah. Krestansku slobodu nemozno chapat len ako
oslobodenie od Zakona ale ako existencidlne postavenie krestana (Gal 3,13;4,5). Iny-
mi slovami, sloboda je vyslednym spasno-eschatologickym dielom Krista, dosiah-
nutého prostrednictvom jediného aktu vykupenia. Je to sloboda v Kristovi (2,4); slo-
boda od terajsieho zlého veku (1,4; 6,14); od obriezky (2,1 - 10); od zédkona (3,13; 4,5),
od hriechu (2,17; 3,22); od Zivlov sveta (4,3 - 1); od ndklonnosti tela (5,13.24). Je to
ziskanie statusu BoZich deti, adoptivneho synovstva a tym aj dedicstva (3,24 - 25.29).
Tieto Pavlove slova nie st teodriou, ale jeho Zivotnou skisenostou so zivotom v slo-
bode v Kristovi.»

Praktizovanie slobody krestana. Napatie medzi slobodou a povinnostou (slobo-
dou a Zdkonom) je charakteristickou ¢rtou Pavlovej teoldgie a je viditelné vo vet-
kych jeho listoch - predovsetkym vsak v Gal, Rim, 1 Kor.>* Na druhej strane darovana
svatost, zo svojej podstaty nasledne vyZaduje vonkajsie prejavy, znamena to, zodpo-
vedajuci eticky postoj, ktory je jej konsekvenciou. Obsahom darovanej slobody a cie-
om oslobodenia je stat sa tym, kym sme. Znamena to, Ze krestan nie je iba slobodny
,0d", ale predovsetkym slobodnym ,pre“ konkrétny druh nového Zivota (1 Sol 5,5 - 6;
1 Kor 5,7; Gal 5,25; Rim 6,11-12; Fpl 2,12 - 13)5

Sluzba Kristovi. Prijatie viery sposobuje, ze ¢lovek sa stava Bozim synom. Tym je
zrodeny novy druh vztahu ,.en Christ6“ (Gal 3,26 - 4,7). Pavol pozerd tak na svoj Zivot
ako aj na zivot krestana prave z perspektivy vztahu s Kristom, trvalého spolocenstva
s Nim. Galatanom zd6raziiuje, Ze krst je ritom inicidcie v Kristovi, spojenia s Kristom
(3,26 - 27). V Kristovi Boh utvoril nie¢o nové, ¢o kladie koniec doterajsej tilohe Zako-
na. Byt ,pod Zakonom" zostalo zamenené na byt ,v Kristovi“ Je vyznamné, Ze tento
novy druh vztahu niéi véetky socialne a kulttrne rozdiely medzi Zidmi a pohanmi.
Teraz su vsetci jeden v Kristovi (3,28).

Tato frazu ,v Kristovi“ je mozné interpretovat dvomi spésobmi. Prvy je priesto-
rovo - metafyzické chapanie vyroku ,byt v Kristovi“ v zmysle Zivotnej skuisenosti,
niektori autori hovoria o mystickej skiisenosti. Oznacuje to Zit v pritomnom Kris-
tovi, ktory napltia ¢loveka, hovori s nim a v fiom. Tu sa zdéraziuje paralelizmus
,byt v Kristovi“a , byt v Duchu’, spolocenstvo s Kristom a spojenie s Duchom. Druhy
spdsob interpretdcie je modalny. Odmieta priestorové chapanie argumentujuc, ze
tato fraza ,v Kristovi“ nevyjadruje mysticky vztah, ale jej obsahom st spasne uda-

52 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 113.

53 BUSCEMI, A.M.: Lettera ai Galati, s. 504-

s+ CHAMBLIN, ].K.: Wolnos¢. In: HAWTHORNE, G. H. - MARTIN, R.P. - REID, R.G. (eds.):: Stownik
teologii sw. Pawta.. Warszawa, 2010. s. 920.

55 PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 141.
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losti kriza a zmftvychvstania Jezisa, ktoré posobia a vplyvaju a ovplyviuju historiu
a aj pritomnost.> Jednak obidva spésoby maju spolo¢né vnimanie vsttipenia ¢love-
ka do akéhosi pola vplyvu, do eschatologického naplnenia. V obidvoch je zdkladny
aspekt zjednotenie, patrit Kristovi (2 Kor 2,17; 5,19; 1 Kor 1,2; 7,39; 15,58; FIp 4,4; 1,26;
Flm 8.23; Rim 16,3; Flp 2,29). Ved Pavol vo vyjadreniach o svojich cestach v Kristovi,
o povolani do viery, touto frdzou vyjadruje jej najplnsi vyznam ,Kto je teda v Kristovi,
je novym stvorenim. Staré sa pominulo a nastalo nové.” (2 Kor 5,17; porov. 1 Kor 4,17).
Toto zjednotenie s Kristom nespdsobuje stratu individuality krestana, je to milost
duchovnej skusenosti a zaclenenie sa do spolocenstva s inymi (pri stale zachovanej
individuality jednotlivca).5”

Zakladom vyuzivania slobody je sluzba Kristovi a podriadenie sa jeho vlade.
,Chcem si teraz naklonit ludi alebo Boha? Alebo sa usilujem pdcit [udom? Keby som
sa este chcel pdcit ludom, nebol by som Kristovym sluzobnikom* (Gal 1,10). Pavol
zdobraznuje, Ze sluha Krista nemdze slazit nikomu inému, ako priklad méze posluzit
spor Petra a Pavla, ked sa Pavol otvorene postavil Petrovi v stvislosti s misijnou pra-
xou voci etnokrestanom, lebo to vyZadovala pravda Evanjelia a sluzba Kristovi nepo-
nechéva miesto na strach pred inymi (Gal 2,11 - 14). Analyza listu Gal jasne ukazuyje,
ze sluzba Kristovi oslobodzuje krestana z otroctva vlastného egoizmu (skutky tela)
a namiesto toho odovzda ich pod ,,zakon Krista“ a moc Ducha (Gal 5,16 - 6,10).

V1Korje kladeny doraz na to, Ze krestan nepatri nikomu, ani sebe, neméze slu-
zitinému panovi. No zaroven tiahne to smerom, tvrdiac: nie som slobodny od Bozie-
ho zékona, lebo podlieham Zakonu Krista (ennemos Christou) (9,12). Z toho vyplyva,
ze ,zivot v Kristovi“ stanovi zdkladny kontext dodrziavania Zdkona. Rim - Konanie
kazdého ¢loveka je podriadené Kristovi - tak silnych ako aj slabych“ (Rim 14,3 - 8).5°

Zodpovedné vyuZivanie slobody. Sloboda skrze Ducha je nasmerovana na sluzbu
apomoc potrebujucim (Gal 6,1-10). Pavol apeluje na slobodu svedomia, ktord je vyra-
zom (prejavom) krestanskej slobody. Hoci svedomie urcuje konanie ¢lovek, obme-
dzuje ho svedomie blizneho. Pavol tento motiv rozvija v diskusii o pozivani mdsa
obetovaného modlam. Zdoraznujuc slobodu, Pavol konstatuje , Vsetko smiem, ale
nie vSetko mi osozi“ (1 Kor 10,23 - 33) PretoZe nebezpecenstvo slobody tkvie v tom,
ze sloboda krestana sa moze stat pri¢inou pohor$enia slabych bratov (8,9), ktori by
konali nie v sulade s vlastnym svedomim, ¢o by pre nich znamenalo smrt (8,7.11;
porov. 10,12).

Pavol tento motiv rozvija aj v diskusii v Rim, kontext je opat pozivanie mdsa
obetované pohanskym modldm. Silni vo viere vo vic$ej miere prijimaju etické impli-
kacie Evanjelia ako slabi. Ako hovori Pavol, ten, ktory vsetko je a ktory povazuje vet-
ky veci za rovnocenné, ma vac$iu slobodu (Rim 14,3 - 5). Preto do mocnych apeluje,

56 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. n9 - 121. Fraza ,v Kristovi“ na niektorych miestach
mé formu ,v JeZigovi Kristovi“ alebo ,v Panovi‘. Rozdielne vyznamové odtiene medzi ,v Kristovi*
a v Panovi“ je mozné zdoévodnit tym, ze ,v Panovi‘ vystupuje predovsetkym v parenetickom
kontexte.

57 DUNN, J. D.G.: The Theology of the Paul the Apostole, s. 397 - 399; PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu,
S. 142 - 143.

58 CHAMBLIN, J.K.: Wolnos¢. In: HAWTHORNE, G.H. - MARTIN, J.P. - REID, D.G. (eds.): Stownik
teologii sw. Pawta. Warszawa, 2010, s. 921.
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aby sa starali o slabych, o ich svedomie (Rim 14,13 - 23). Ale zd6razfiuje, aby sa nesna-
zili nasilu zmenit slabych na silnych. Neziada ich, aby rezignovali zo svojej slobody,
ale povzbudzuje ich k tomu, aby ju vyuzivali spravnym spésobom - ohranicovat ju,
lebo sluzia Kristovi a nie slobode, ktort im On daroval. Silni majt branit prejavy tej
slabosti, z ktorej oni sami boli oslobodeni. A maju predsa dostatok sily a slobody, aby
znasali slabosti tych slabych (Rim 15,1).

Pavol vo svojich listoch zd6raznuje, Ze sloboda, vo vsetkych svojich aspektoch,
je darom Krista, skrze Jeho smrt a zmftvychvstanie. Kristus nas oslobodil, aby sme
boli Bozimi synmi a aby sme mali tcast na prisltibeniach. Pre Pavla najvys$$im zna-
kom slobody je laska: ,Lebo vy ste povolani pre slobodu, bratia, len neddvajte slobodu
za prileZitost telu, ale navzdjom si slizte v ldske!" (Gal 5,13) Ide teda o slobodu, ktora
nachddza svoju realizdciu v laske. Nejde o abstraktny cit, ale o konkrétny prejav sluz-
by bliznym. Laska prinasa slobodu v jej plnom vyzname.» V liste Galatanom Pavol
stavia krestansku slobodu proti Starému zakonu s velkym odusevnenim. Dosled-
kom novej slobody nie je radikdlna neviazanost. Sloboda je dana na to, aby sa tvo-
rivo rozvijala laska (5,13 - 15).% V parenetickej ¢asti sa Pavol usiluje predist chybné-
mu chdpaniu krestanskej slobody, a preto zd6raziiuje, Ze sloboda evanjelia je darom
a povolanim. Je to sloboda, ktord angazuje celého ¢loveka, a preto sa ma prejavit
v celom jeho spravani, najma v laske a v sluzbe bratom, teda uz nie v egoistickom
postoji ¢loveka, ktory sleduje svoje prirodzené néklonnosti (5,13 - 15). V tejto ¢as-
ti vynikaju dva zoznamy: v jednom sa vypocitavaja skutky ,tela“ (5,19 - 21) a v dru-
hom sa vymenavaju tento ,,zdkon Krista“ je vpisany do srdca kazdého krestana skr-
ze Ducha. Celd pareneticka cast tohto listu je zdominovana dvoma odpordcaniami
Galatanom: ,,...navzdjom si sltizte v ldske! (va3b) a ,,...Zite duchovne a nebudete spl-
riat Ziadosti tela. (v. 16), ktoré sa aplikované.” Otdzka viery a zachovavania Zako-
na je transformovana na otdzku napatia medzi telom (sarks) a Duchom (pneuma).
Pavol napomina Galatanov, aby nepodlahli slabosti telu, pretoZe iba vtedy budu zit
v slobode, ktora im bola darovana Kristom. V tejto Casti listu je vyjadrena podstata
slobody ¢loveka. Spociva a vyZaduje od ¢loveka zrelé chdpanie a konanie v Duchu,
v opa¢nom pripade sa ocitne v otroctve Zdkona: ,Ale ak vds vedie Duch, nie ste pod
zdkonom.” (5,18). Pavol konkretizuje, ¢o znamena ,Zit podla Ducha’, ,Zit duchovne"
podavajuc katalog skutkov Ducha. Zaroven povzbudzuje k prijatiu, Ze novy a kona-
nim podla Ducha (5,24 - 25).©

V 1 Kor uciac o praxi slobody krestana v kontexte pozivanie masa obetované-
ho modldm Pavol piSe: ,...ale poznanie nadiva, kym ldska buduje.“ (8,1b). Pozna-
nie je jednym z darov Ducha, ktory nemozno oddelit od lasky. Pokracuje ,Slobodny
od v8etkych, stal som sa sluhom pre vietkych... (9,19a). V tomto pripade akt odo-
vzdania sa je cieleny a dobrovolny, je prejavom krestanskej slobody. Teraz, ked Pavol
nepatri nikomu z ludji, je slobodny pre vSetkych, a preto sa moze stat ,vSetkym pre

59 JELONEK, T.: Teologia biblijna. Wydawnictwo Petrus : Krakéw, 2om. s. 384.

6o LONGENECKER, R.N.: Galatians. Dallas, Word Biblical Commentary, 1990, s. 209.

6 LONGENECKER, R.N.: Galatians, Dallas : Word Biblical Commentary, s. 207 - 208.

62 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 71 - 73; ERICKSON, R. J.: Cialo. In: HAWTHORNE, G. H. -
MARTIN, R.P. - REID, R.G. (eds.):: Stownik teologii $w. Pawla.. Warszawa, 2010. 5. 126 - 127.
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vetkych® (9,22). Je slobodny, ale vyuzivajuc svoju slobodu prihliada na dobro bliz-
neho, vzhladom na jeho svedomie. Pavol presvedceny o spravnosti svojich nazorov
vedome sa zrieka poZivania mdsa obetovaného modlam, vzhladom na slabé svedo-
mie brata, ktory nemad také poznanie. Neoznacuje to, Ze strdca svoju slobodu, nao-
pak je to jej prejav a zaroven prejav lasky k bratovi. Aj nadalej zastava svoj ndzor
o pozivani tychto jedal, nekona proti svojmu svedomiu, ale zdrziava sa ich kvoli sve-
domiu blizneho (porov. 10,23-33).

V Rim Pavol ukazuje, Ze akceptacia krestanov samym Kristom, tak judeokres-
tanov ako aj etnokrestanov, ma byt vzorom pre konanie silnych ako aj slabych voci
sebe navzdjom (14,3-8). Silnejsi maju prestat pohrdat slabymi, ale podla vzoru Kris-
ta, maju znasat ich slabosti aj za cenu urdzok. Predsa cielom je dobro a vzdjomné
budovanie (14,19; 15,1 - 6). Taka akceptacia je spata s uctou voci réznym prejavom
slobody.

Tak z Rim ako aj Gal vyplyva, ze Pavol je zastancom réznorodosti v spolocen-
stve, pretozZe ona dava laske nesmierne moznosti rozvoja. Hoci tieto texty st v inter-
pretacii sporné, jasne ukazuju Pavlov postoj, ze laska respektuje slobodu, o ktoru sa
snazia silni vo viere, ako aj Zakon, o ktory sa snazia slabi. Predsa najvac¢sim prejavom
slobody st skutky 1dsky a naplnenim Zakona je laska. Nevyhnutné je zmyslanie pod-
Ia Krista, ktoré buduje jednotu a vedie k BoZej slave (15,5 - 7).%

V zavere je mozné povedat, zZe sloboda v Duchu v teolégii Pavla je schopnostou
milovat a darovat sa. Duch je schopny urobit nas slobodnymi, tym istym druhom
slobody, ktora je vlastnd Bohu (Rim 5,5). Nasa sloboda sa pokusa imitovat slobodu
Boziu a Kristovu, ktord sa postupne stane schopnostou milovat, darovat sa a sluzit
inym. Sloboda, ktorti nam daruje Duch, je synonymom lasky (2 Kor 3,17).

Bozie Slovo nam ukazuje nesmiernu horlivost apostola Pavla, univerzalizmus
jeho poslania a vernost Kristovi. Pavol, svedok Kristovho zmftvychvstania, zasiahnu-
ty laskou s iplnou oddanostou ohlasoval evanjelium aj napriek mnohym tazkostiam
a prenasledovaniam. Pavlovo osobné nasadenie v ohlasovani evanjelia bolo predpo-
kladom tispechu jeho apostolatu. Z toho vyplyva velmi délezité ponaucenie pre kaz-
dého krestana. Cinnost Cirkvi je doveryhodna a i¢inna len v miere, v akej st jej ¢le-
novia ochotni osobne platit za svoju vernost Kristovi v kazdej situacii. Ako v pociat-
koch Cirkvi, tak aj dnes, Kristus potrebuje apostolov ochotnych obetovat sa a sved¢it
o nekonecnej Bozej laske. Je tu stale aktudlna vyzva, aby sme nie boli len pasivny-
mi pozorovatelmi spasnych udalosti uskutoénenych JeziSom Kristom, ale aby sme
toto paschalne mystérium ohlasovali dalej, boli Zivymi svedkami Bozej lasky, kto-
ry nekone¢ne nas miluje a ddva nam Zivot v plnosti, ve¢ny Zivot. Casto my kresta-
nia sme neskutocne veriaci a nabozni len v kostole, po¢as omsi, puti alebo pri inej
ndbozenskej prilezitosti, ale dnes BoZie Slovo nds nasmerovuje na iné chapanie kres-
tanstva. Byt krestanom znamena celozivotny a kazdodenny vztah s Bohom, plnenie
Jehovole a budovanie Jeho kralovstva tu na zemi, v kazdej situdcii a v kazdom nagom

6 VANNI, U.: Opojenie Duchom. Nacrt spirituality apostola Pavla. KBD: Svit, 2005, s. 96 - 98;
64 CHAMBLIN, J.K.: Wolno$¢. In: HAWTHORNE, G.H. - MARTIN, J.P. - REID, D.G. (eds.): Stownik
teologii sw. Pawta. Warszawa, 2010, s. 922.

VITA et COMMUNIO 2024

=



ndMsodiun'mmm O O

<

prof. Mgr. KAMIL KARDIS, PhD. — doc. ThDr. MARIA KARDIS, PhD.

povolani. K tomu nds uschopniuje pravé Duch Svity, vdaka ktorému aj to co je slabé
a neschopne, slabé (¢ize kazdy z nas) moze vietko v Tom, ktory nas miluje.
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STUDIE

Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
z pohladu zahrani¢nych periodik

Mgr. JANA LUKACOVA, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: This paper intends to present the activities of Catholics living outside of Czechoslovakia, who
contributed to the improvement of the status of the Catholics in Czechoslovakia. Even today, the written
word is a mighty instrument. This paper aims to introduce the institutions that established several
magazines and some prominent figures who in their articles informed the world about the Catholics in
Slovakia and about the history and tradition of the Greek Catholic Church. This paper focuses on two
main centres - Vatican and Canada and the selected periodicals that were published there, namely Hlasy
z Rima, Slovensky kriaz and the magazine Mdria.

Key words: Liquidation. Periodicals. Czechoslovakia. Greek Catholic Church. Activities.

Uvod

Neblahé udalosti dejin polovice 20. storocia sa v nemalej miere podpisali vo fun-
govani cirkvi pre dalsie obdobie. Od roku 1945 bola postupne cirkev v Ceskosloven-
sku obmedzovana. Jej kniazi boli po roku 1948 zatykani a obvineni z r6znych deliktov,
ktoré podla vtedajsej vlady mali v pozadi nejaky politicky ramec. Velka ¢ast ducho-
venstva, ale aj laikov odila po druhej svetovej vojne, ale pred fiou za hranice Cesko-
slovenska. V obdobi kedy boli katolici na Slovensku perzekvovani sa snazili aj o to ¢o
najviac pomdct a informovat svet o tom ¢o sa deje v Ceskoslovensku. Ako je sloboda
nabozenského preZivania zakazovana. To ndm potvrdzuju aj slova p. Michala Lacka
SJ:,,V pdtdesiatych rokoch, ked sa na Slovensku usalasilo jarmo komunizmu a nasu
vlast nastoleny politicky systém vymazal z mapy a tplne odrezal od vonkajsieho sve-
ta, slovenski vzdelanci odisli do slobodného sveta v rokoch 1945/48 a neskér, pova-
Zovali za mravnu povinnost pestovat tie kultirne hodnoty ndsho ndroda, ktoré boli
na Slovensku zavrhnuté, umlciavané alebo prekriicané rezimistickymi ideoldgiami.

1 Clanok bol publikovany v ¢asopise Theologos 2/2021.
2 RYDLO, J. M.: Michal Lacko ako bibliograf slovenskej spisby v zahrani¢i. In: POTEMRA, M. (zost.):
Michal Lacko Zivot a dielo. Kosice : Slovensky katolicky kruh, 1992. s. 58.
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Vybrané zakony roka 1948, ktoré obmedzili postavenie Katolickej cirkvi

v Ceskoslovensku

Po februdrovych udalostiach roka 1948 Komunisticka strana ¢oraz intenzivnej-
Sie tlacila na poziciu Katolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Chcela ¢o najviac okresat
jej dovtedajsiu poziciu.* Pavol Jakub¢in vo svojej publikdcii Pastieri v osidlach moci
pise aj o tom, Ze prvotnou snahou po februarovych volbach, nebolo vytvorenie apa-
ratu bez nabozenstva. I$lo o vytvorenie spolo¢nosti, v ktorej sa nabozenstvo stane
spojencom novovytvoreného rezimu. V praxi to znamenalo, Ze Komunisticka strana
si vdanom obdobi uvedomovala, aky vyznam ma pre bezné obyvatelstvo duchoven-
stvo a aj preto ho chcela pri vytvoreni konceptu novej spolo¢nosti ziskat na svoju
stranu.’

Komunisticka strana v Ceskoslovensku vnimala Katolicku cirkev ako pozosta-
tok minulosti a chapala ju ako ,,dpium ludstva“. Postoj Katolickej cirkvi vo¢i komu-
nistickej ideologii bol vnimany ako ateisticky a protinabozensky. Komunisticka ide-
oldgia mala jasny ciel, podmanit si rézne Casti spolo¢nosti, ¢i uz islo o kulturu, eko-
nomiku, politiku alebo ndboZenstvo.

Dna 9. maja 1948 bola prijata nova tstava Ceskoslovenskej republiky, ktora
okrem iného v podrobnych ustanoveniach tstavy v § 15 - 17 zarucovala slobodu sve-
domia a vyznania. Podla nej mal kazdy obcan pravo vyznavat sukromne, ale aj verej-
ne svoju vieru, ale rovnako byt bez vyznania.®

Vlada podnikla viacero krokov, ktoré mali do znac¢nej miery obmedzit pole
posobnosti Katolickej cirkvi. K nim mozno zaradit zdkon a pozemkovej reforme ¢.
44/1948 a vladne nariadenie ¢. 1/1948 Zb. o revizii prvej pozemkovej reformy. Vda-
ka tomu cirkev stratila akykolvek cirkevny polnohospodarsky majetok.” Rovnako
zakon o jednotnej $kole ¢. 95/1948 Zb.® Cinnost kitazov znaéne obmedzil aj zikon
¢. 231/1948 Zb., ktory sa dotykal vymedzenie politickych deliktov. Prave vdaka pred-
lozenému zdkonu bola neskor zatknuta a internovana velka cast gréckokatolickych
knazov, rehol'nikov a laikov.?

Okrem toho bol jednym zo zakrokov namierenych proti cirkvi a moznému
vplyvu, ktory by prostrednictvom nich mohla mat, zrusenie katolickych organizacii.

3 Situdcia postavenia Gréckokatolickej cirkvi sa nepriaznivo vyvijala aj v dalsich krajindch napr.
na Ukrajine. Viac: MYSHCHYSHYN, I.: - TCURA, S.: Contribution of orders and institutes of
consecrated life of Ukrainian Greek-Catholic Church to the formation of national consciousness of
Ukrainian children and youth. In: Czech-polish historical and pedagogical journal. Brno : Masaryk
University, 2014, Vol. 6, No. 1, p. 20 - 29.

4+ STURAK, P: The situation of the Greek catholic church in Slovakia in the second half of 20th
century. In: Polonia sacra : czasopismo wydzialu teologicznego. Krakow : Wydaw. Naukowe PAT,
2016, Vol. 20, no. 2 (43), p. 7.

5 JAKUBCIN, P.: Pastieri v osidlach moci. Komunisticky reZim a katolicki kriazi na Slovensku v rokoch
1948 - 1968. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2012. 5. 18 - 19.

6 Ustava Ceskoslovenskej republiky z 9. mdja 1948. Bratislava : Statne nakladatelstvo, 1949. s. 17 - 18.

7 Cirkevni komise UV KSC 1949 - 1951. Edice dokumentt, svazek I, s. 17.

8  Zakon €. 95/1948 Zb. In: https://[www.slov-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1948/95/19520101.html.
(15.01.2021).

9 Zakon ¢. 231/1948. In: In: https://www.slov-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1948/231/19481024.
html. (15.01.2021).
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Dalej doglo k postatneniu vietkych katolickych nakladatelstiev a rovnako k obme-
dzeniu vydavania jednotlivych ¢asopisov s odvolanim sa na nedostatok papiera.”

V ramci postupného zrusenia vydavania katolickych periodik s odévodnenim
na nedostatok papiera, adresoval presovsky biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM Ziadost
o prehodnotenie zvysenia podielu papiera pre ¢asopisy Blahovistnik a Zorja, ktort
odoslal Poverenictvu informécii tlacovému odboru v septembri 1948. V tomto liste
informoval o tom, Ze tieto noviny st jedinymi kultirno-nabozenskymi novinami,
ktoré st urcené pre gréckokatolikov - rusinov." Tento podiel bol nasledne c¢iastkovo
navyseny, avsak Gréckokatolicky ordinariat v PreSove mal informovat Poverenictvo
vlady tlacovy odbor, ako prebehne nutena redakcia textu, resp. ¢asopisu v stuvislosti
so znizenim mnozZstva papiera pre tlac.>

S od6vodnenim vyssej kvality tlace vstupili k 1. janudru 1949 do platnosti usmer-
nenia pre Gréckokatolicku cirkev. Bol vydavany mesa¢nik pre slovenskych gréckoka-
tolikov s nazvom Cyril a Metod. Dvojtyzdennik Blahovistnik vychadzal bez prilo-
hy Zorja. Vsetky obezniky boli vyddvané vyhradne Spolkom sv. Vojtecha, kde doslo
k usmerneniam, kedy vydavatel'ska ¢innost bola usmertiovana tlacovou komisiou
pozostavajicou z dsmych ¢lenov. Pri¢om $est ¢lenov vymenovavala sprava Spolku
sv. Vojtecha a dalsi dvaja ¢lenovia boli prislusnici réznych $tatnych aparatov. Okrem
toho sa tato rada zodpovedala tla¢ovej komisii UAV SNF3, takze akékolvek sloboda
nabozenskej tlace bola ¢oraz viac popierana.

Na zastavenie, resp. kontrolu mnozstva vydavania periodik reagoval napriklad
aj ordinariat v Roznave, ktory informoval, Zze v rdmci jednotlivych ordinaridtov by
bolo vhodné obezniky netladit, iba rozmnoZit strojovo. Na druhej strane Robert
Pobozny, vtedajsi kapitularny roznavsky vikar, informoval, Ze by bol vhodné zostavit
zoznam vydavanych periodik, hoci bolo nariadenie $etrenie papiera.*

V obdobi roka 1949 a 1950 bolo vydanych niekol'ko zakonov, usmerneni a sta-
nov, ktoré mali okliestif postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Akym-
si vrcholom tohto neslavneho obdobia bol april roku 1950 kedy bola Gréckokatolicka
cirkev ,,PreSovskym soborom* oficidlne zrusend.” Jej veriaci a duchovenstvo sa mali
vratit do ,,Jona“ Pravosldvnej cirkvi.

10 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : SdruZeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014. s. 294.

u Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, Fond: Prezidialne spisy, inventarne ¢islo 81,
signatura 53, 1948. List napisany biskupom Pavlom Petrom Gojdi¢om OSBM vo veci zniZenia
pridelu papiera adresovany Poverenictvu informdcii, tlacovy odbor zo diia 28. aprila 1948.

12 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v Presove, Fond: Prezidialne spisy, inventdrne ¢islo 81,
signattra 53, 1948. List Poverenictva informacii, tla¢ovy odbor adresovany Gréckokatolickemu
ordinaridtu v Pre$ove zo dnia 20. septembra 1948.

3 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v Preove, Fond: Prezididlne spisy, inventarne ¢islo 82,
signattira 95, 1949. List predsednictva Ustredného akéného vyboru Slovenského narodného frontu
adresovany gréckokatolickemu biskupskému ordinaridtu zo dria 20. decembra 1949.

14 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, Fond: Prezididlne spisy, inventdrne ¢islo 82,
signatura 95, 1949. Od biskupského ordinariatu v Roznave. Vec: Restrikcia katolickej tlace zo diia 3.
janudra 1949.

55 STURAK, P.: The History of Greek Catholic Church in Slovakia. In: Theologos. Presov : University
of PreSov in Pre$ov Greek Catholic Theological Faculty. Vol. 1, No. 1, p. 40.
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Rozvoj cirkevnej tlace Slovakov v obdobi likvidacie a neskorsej

tolerancie Gréckokatolickej cirkvi

Pre rozvoj cirkevnej tlace malo bezpochyby velky vyznam zaloZenie organi-
zdcie Centrum Catholicorum Slovacorum®, prave tato ustanovizen stala aj v pozadi
vyddvania mesacnika Hlasy z Rima". Tento mesacnik ziskal cirkevné schvélenie pre
vyddvanie v roku 1952. I$lo o mesa¢nik katolickej akcie Slovdkov nachadzajucich sa
v exile.”® Tento mesac¢nik mal pocas svojej existencie hned niekolko zodpovednych
redaktorov:

*  vobdobi rokov 1952 - 1954 nim bol Lino Lozza

*+  vobdobi roka 1955 - 1955 nim bol Anton C. Botek

*  vobdobi mdja 1956 - 1963 (bez zodpovedného redaktora)

«  vobdobi roka 1964 - 1965 nim bol Stefan Nahalka

*  vobdobi roka 1966 - aprila 1966 nim bol Dominik Hrusovsky

*+  vobdobi mdja 1966 - 1977 (bez zodpovedného redaktora)

K jednotlivym redaktorom patrili:

*+  vobdobi rokov 1952 - 1953 nim bol Anton C. Botek

«  vobdobi roka 1954 - 1965 nim bol Stefan Nahalka

*  vobdobi roka 1966 - aprila 1966 nim bol Dominik Hrusovsky

* vobdobi méja 1966 - augusta 1966 nim bol Stefan Nahalka

*  vobdobi septembra 1966 - janudra 1969 nim bol Dominik Hrusovsky

+ vobdobi februara 1969 - septembra 1969 nim bol Stefan Vrablec

+  vobdobi oktobra 1969 - februdra 1973 nim bol Dominik Hrusovsky

+  vobdobi marca 1973 - marca 1975 nim bol Stefan Nahalka

*  vobdobi aprila 1975 - jila 1976 nim bol Anton C. Botek

*  vobdobi od augusta 1976 - decembra 1977 nim bol Andrej Pauliny

Po premenovani ¢asopisu na ¢asopis Slovenské hlasy z Rima mal nasledovnych
redaktorov:

*  vobdobi rokov 1978 - februdra 1978 (bez zodpovedného redaktora)

*  vobdobi marca 1978 - ? nim bol Dominik Hrusovsky

K jeho redaktorom patril aj Andrej Pauliny.

Okrem samotného mesacnika sa ukazalo ako ddlezité zriadenie samostatného
avlastného vydavatelstva. To vzniklo 7. jtla 1956 5 pod nazvom Slovenské vydavatel-
stvo sv. Cyrila a Metoda.® V pozadi jeho vzniku stdli kiaz Jan J. Lach*, Mons. Milo$

16 BRANDT, J. - KLIEMS, A. - TREPTE, H. CH.: Kulturelle Komunikation, eine Bedingung des
Exildaseins. Kommunikationstrager, Beziehungsebenen, profile programme. In: BEHRING, E. -
BRANDT, J. - DOZSAI, M. - KLIEMS, A. - RICHTER, L. - TREPTE, H. CH.: Grundbegriffe und
Autoren ostmitteleuropdischer Exilliteraturen 1945 - 1989. Stuttgart : Franz Steiner Verlag Stuttgart,
2004. 5. 193.

7 Od roku 1985 vychadzalo pod ndzvom Slovenské hlasy z Rima.

8 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.

19 25 rokov Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime. In: NdboZenstvo a sti¢asnost. roc. 4/1968,
s.7.

20 Phsobiaci ako kiiaz vo Whiting, Indiana.
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K. Mlynarovich* a Mons. Stefan Néhalka.> Prvym redaktorom nového vydavatel-
stva sa stal Mons. Stefan Nahalka a prvym vydanim dielom bola kniha La Slovacchia
d’oggi. Un Richiamo alla libertd. Vyber tohto diela nebol ndhodnym, snazil sa svetu
predstavit ndbozensku situdciu, ktord sa odohravala vdanom obdobi na Slovensku.>

Uz pri vzniku vydavatelstva mali jeho zakladatelia na zreteli bliZiace sa 1100.
vyrocie prichodu sv. Cyrila a Metoda. Aj preto bolo snahou viacerych aktivit, ktoré
boli odohrané v tejto oblasti pokracovanie v ceste sv. Cyrila a Metoda. To potvrdzuje
aj myslienka zaznamenana v ¢asopise Hlasy z Rima z roka 1958 v ktorej ¢itame nasle-
dovné: ,,Roku 1963 budeme mat vzdcne jubileum: 1100 rokov od prichodu sv. Cyrila
a Metoda k nasim otcom. Toto vyrocie ndm pripomina obetavi prdcu nasich apos-
tolov, doviSenie pokrestancenia nasich predkov, pociatok slovanskej spisby...“* Prave
tento posledny bod sa stal délezitym pre rozvoj pisaného slova, ¢asto slovenskych
gréckokatolikov v zahranici.

Po smrti Jana J. Lacha v roku 1960 bola v popredi otazka starosti o vydavatelstvo
a jeho financovania. Aj preto zalozili pracovnici vydavatelstva Kruh priatelov cyri-
lometodskej knihy. Cielom bolo zaistit odber knih vydanych Slovenskym vydavatel-
stvom sv. Cyrila a Metoda v Rime

Velmi ddlezitou sucastou vyvoja vydavania Katolickych periodik bolo aj zalo-
zenie Ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime. Vydavatelska ¢innost Ustavu sv. Cyrila
a Metoda bola najprv pod vedenim Stefana Nahalku? a neskor Stefana Vrableca, pri-
¢om velkou mierou prispela aj komunita slovenskych salezianov. Cinnost tohto tista-
vu v8ak na zaciatku nepredpokladala vysoké ¢isla jednotlivych vydanych periodik,
aviak neblaha situacia na tizemi Ceskoslovenska sposobila, Ze v 70. a 80. rokoch
nebol dostatok katolickych periodik.?® Aj napriek tomu, Ze vydavatelskd ¢innost
ustavu bola na zaciatku motivovana skor na Slovakov v zahranic¢i. Nemoznost vyda-
vat vlastné periodika v Ceskoslovensku, sposobila, Ze najvi¢sou skupinou odberate-
Tov sice boli Slovaci, ale priamo na Slovensku.

Zaujimavostou je, ze od roku 1961 zacalo aj vydavanie zbornikov Slovak Stu-
dies®, ktoré malo informovat vo svetovych jazykoch o Slovensku a slovenskych deji-

2 Predseda zdruzenie slovenskych katolikov v Spojenych $tatoch americkych.

22 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.

3 Vpreklade: Dnesné Slovensko- volanie po slobode.

4 Spomienka J. Ex. Mons. Stefana Vrableca na Stefana Nahalku 35 rookov po jeho smirti. In:
HROM]JAK, S. (zost.): Mons. Stefan Ndhalka. Prvy riaditel Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda
v Rime. Spisské Podhradie : Naddcia kiiazského semindra biskupa Jana Vojtassaka, 2o11. s. 77.

3 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.

26 NAHALKA, S.: Pamditnica Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 22 - 23.

7 MESAROS, R. (red.): Lexikén katolickych kriazskych osobnosti Slovenska. Bratislava : Li¢, 2000.
5.973.

28 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 26 - 34.

29 Tieto monografické zborniky mali mat vlastné podtituly Bibliographica, Cyrillo-Methodiana,
Historica, Litteraria, Philosophica, Theologica. In: RYDLO, J. M.: Michal Lacko ako bibliograf
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nach, prvym zostavovatelom sa stal Stefan Nahalka a po prvych dvoch zvizkoch
v tejto praci pokracoval Michal Lacko SJ, v rokoch 1982 - 1984 bol redaktorom Félix
J. Litva a v roku 1985 to boli Félix J. Litva a Augustin Visco.*® O samotnom charaktere
a cieli tohto zbornika vypovedaju aj odpovede Michala Lacka SJ, jedného z najvac-
$ich podporovatelov a prispievatelov rozvoja Katolickej cirkvi v zahranidi, tie povedal
v ramci jedného rozhovoru kratko pred svojou smrtou: ,, Ciel bol len jeden, pravdivo
informovat univerzitny svet o Slovensku a o Slovdkoch, a to na vedeckej trovni. Ked
sa Slovak Studies rodilo, tak sa o Slovensku a Slovdkoch takmer ni¢ nepisalo. Svet
o nds jednoducho nevedel. Inorecovych prameriov bolo mdlo a tie, ¢i jestvovali, boli
bud zastarané, alebo tendencné.®

Okrem toho vydali niektori pracovnici Slovenského vydavatelstva sv. Cyrila
a Metoda aj vedecké monografie v sérii Acta Academicorum Slovacorum.

Vydavatelské ¢innost Ustavu sv. Cyrila a Metoda sa tak ststredila hned v nie-
kolkych ¢asopisoch: uz v spomenutom mesa¢niku Hlasy z Rima3, $tvrtro¢niku Dia-
konia/Slovensky kriaz, ktory bol urceny pre duchovenstvo a polro¢nika Magnifikat**
pre reholné sestry.

Casopis Slovensky kiiaz mal nasledovnych redaktorov:

*  vobdobi rokov 1959 - marca 1963 nim bol Stefan Vrablec

*  vobdobi roka 1964 - marca 1965 nim bol Stefan Vrablec a Stefan Vagovi¢

+  vobdobi aprila 1965 - marca 1966 nim bol Stefan Vrablec a Dominik Hru-

Sovsky

Od roku 1965 sa stal $éfredaktorom casopisu Dominik Hrusovsky. Novym
redaktorom od roka 1966 pre vydavatelstvo knih sa stal Stefan Vrablec.

Pre rozvoj Gréckokatolickej cirkvi malo bezpochyby velky vyznam ustanovenie
novej eparchie pre slovenskych gréckokatolikov v Kanade, ako aj menovanie biskupa
Michala Rusndka CSsR* za titularneho biskupa sernického, s tilohou apostolského

slovenskej spisby v zahrani¢i. In: POTEMRA, M. (zost.): Michal Lacko Zivot a dielo. KoSice :
Slovensky katolicky kruh, 1992. s. 58 - 59.

30 RYDLO, J. M.: Vydavatel'ské dielo Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 18.

3 BABJAK, J.: P Michal Lacko, SJ - informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava : Vydavatelstvo
Dobré kniha, 1997. s. 212.

3 NAHALKA, S.: Pamdtnica Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 24.

3 Vroku1978 pozmenil svoj titul na Slovenské hlasy z Rima.

34 Jeho redaktorom bol Stefan Vrablec.

3 NAHALKA, S.: Pamdtnica Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky Gstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 169 - 170.

36 Mons. Michal Rusndk CSsR sa narodil 21. augusta 1921 v Beaverdale v Pensylvanii. Jeho otec
Andrej pochadzal z PozdiSoviec a matka Maria z Trhovistia. Neskér sa spolu so svojou matkou
astirodencami vratil na Slovensko. Kjeho duchovnému rastu ur¢ite dopomohlo §tadium novicitidtu
u redemptoristov, ako aj teologické $tidium v Bratislave. Diia 4. jula 1949 prijal z ruk vladyku
Pavla Petra Gojdi¢a OSBM sviatost kinazstva, primi¢nu svétu liturgiu slavil 10. jula 1949. V obdobi
zru$enia Gréckokatolickej cirkvi zatknuty a umiestneny do koncentra¢ného tabora v klastore
v Podolinci. Odtial po 15. mesiacoch usiel. Neskor sa ako americky obc¢an dostal do USA v roku
1951 odisiel do Kanady. V obdobi likviddcia a zrugenia Gréckokatolickej cirkvi prislo do Kanady
viacero kilazov a veriacich zo Slovenska. V roku 1957 bol otec Michal Rusnék menovany za dekana
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vizitatora slovenskych gréckokatolikov v Kanade.” Jeho instaldcia sa uskutocnila 28.
februara 1981. Kanada bola miestom kde gréckokatolici vytvorili jedno spolocenstvo,
ktoré nam zanechalo odkaz aj v printovej podobe a to skrze periodika Mdria. Ten-
to Casopis mal byt Bozim vyslancom v kazdej katolickej rodine. Samotna existencia
casopisu trvala 30 rokov*® a samotnou redakciou preslo niekol’ko redaktorov:

*  vobdobi rokov 1955 - 1956 nim bol A. Kraf¢ik CSsR

*  vobdobi roka 1957 - aprila 1962 nim bol F. Fuga

+  vobdobi mdja 1962 - 1965 nim bol M. Rusnak CSsR

+  vobdobi roka 1966 - jula/augusta 1969 nim opdtovne bol F. Fuga
prerusenie vydavatelskej ¢innosti*®

*+  vobdobi rokov 1976 - 1989 nim bol Ing. Jozef E. Suchy

Po 34 rokoch skoncilo vydavanie tohto periodika.*

Nacrt vybranych stadiu publikovanych v ¢asopisoch Hlasy z Rima, Slovensky

kriaz a Mdria

Tabulka 1 Mapovanie $tudii v ¢asopise Hlasy z Rima

Nazov studie Rokvydania| Ro¢nik | Cislo | Strany

Slovenski gréckokatolici 1964 13. 1 S.5-7.
Stretnutie medzi krestanmi a marxistami

v CSSR 1967 16. 6. S.22.
Slovenski gréckokatolici do nového Zivota 1968 17. 5. s.15-18.
O rehabilitdcii reholnikov 1968 17. 5. S.20 - 21
Zo Slovenska 1968 17. 7-8. | s.26-27.
Sv. Otec a okupdcia Ceskoslovenska 1968 17. 9-10. S. 3.
Zo zivota obnovenej Gréckokatolickej cirkvi

na Slovensku 1969 18, 479 | S 44745
Prisli sme do Rima 1969 18. 10. S.4-7.

37

38

39

40

slovenskych farnosti. Na zdklade Ziadost slovenskych gréckokatolikov papez pavol VI. dekrétom
z 5. oktobra 1964 rozhodol o vymenovani otca Michala Rusndka, parocha farnosti Narodenia
Presvatej Bohorodicky v Toronte za titularneho biskupa, za pomocného biskupa I. Boreckého a ua
vizitdtora Slovdkov vychodného obradu v Kanade. Diia 13. oktdbra bola bulou ,,Apostolicae Sedis*
bol pre v8etkych Slovakov byzantského obradu v Kanade zriadena eparchia Sv. Cyrila a Metoda
a biskup Michal Rusnak sa stal sidelnym biskupom tejto eparchie. V ramci svojej ¢innosti sa snazil
o zveladenie jemu zvereného tizemia a veriacich. Mons. Michal Rusndk zomrel 16. janudra 2003.
In: Mons. Michal Rusndk CSsR. In: Slovo- ¢asopis Gréckokatolickej cirkvi. Presov : Nabozenské
vydavatelstvo Petra, n. 0., 2003, ro¢. XXXV, ¢. 2, s. 21.; Vyrocie biskupskej konsekracie o. Michala
Rusnaka, CSsR. In: Slovo- ¢asopis Gréckokatolickej cirkvi. Presov : Nabozenské vydavatelstvo
Petra, n. 0., 2001, ro¢. XXXIII, ¢.1-2,5.14 - 15.

NAHALKA, S.: Pamiitnica Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tistav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 178.

Vychddzal v rokoch 1955 - 1969 a v rokoch 1976 - 1989. In: ROMAN, A.: Our Heritage of Faith.
Toronto : Eparchy of Ss. Cyril and Methodius for Slovaks of the Byzantine Rite in Canada, 1985, s. 97.
V danom obdobi nevydavania tohto ¢asopisu vychadzala alternativa v podobe ,,Gréckokatolickeho
obeznika’, ktoré vydaval Michal Lacko SJ.

SUCHY, J.: M. Lacko a slovenski gréckokatolici v Kanade. In: POTEMRA, M. (zost.): Michal Lacko
Zivot a dielo. Kosice : Slovensky katolicky kruh, 1992. s. 174 - 175.
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Smutné vyrocia Cirkviv Ceskoslovensku 1970 19. s.9.
Zo Slovenska- Ateisticky tlak na skoldch 1970 19. S.21-22.
Zo Slovenska- Boj proti ndbozenstvu sa prio-

struje 1970 19. 6. S.19 - 20.
Zo Slovenska- ndvrh opatrenia na politic-

ky postup v oblasti cirkevnej politiky 1970 19. 7-8. | s.13-18.

na Slovensku
Zo Slovenska 1970 19. 9. s.18 -19.
Zo Slovenska-Pohlad do neddvnej minulosti 1970 19. 10. S.21-22.
Pdpez vds md rdd! (Slovdci na audiencii

u Pavla VI.) 1971 20. 3. S.5-6.
Zo Slovenska 1971 20. 6-7. | s.30-3L
Pavol VI. a Slovdci 1973 22. 7-8. s. 8.
Zo Slovenska- Konferencia o eurdpskej bez-

pecnosti a spoluprdci v Helsinkdch 975 4 10 522723
Statistické udaje o slovenskych diecézach 1979 28. 10. S.23.
Zo Slovenska- Zo spomienok kiiaza Dr. Ste-

fana Hlavdéa na komunistické muciarne 1983 32. 12. s.21-23.

50-tych rokov
Trpky osud gréckokatolikov na Slovensku 1987 36. 2. s.15-17.
Zo Slovenska- Komunisti by chceli hrat tlo-

hu Ducha Sviitého 1988 37 > 519 = 20.
Zo zivota Cirkvi- Veriaci v Sovietskom zviize

dnes 1988 37. 5. S.23.
Statistické udaje i kriazoch, seminaristoch

a reholnikoch v rokoch 1976 - 1986 1988 37 7 13714
Slov((ll'.cvi vo svete- spomienky na biskupa Goj- 1088 3. 9-10. 5 31

ica

Ndbozenskost'v okresoch Slovenska, Moravy

a Ciech 1989 38. 2. s.18 - 19.

Tabulka 2 Mapovanie $tudii v ¢asopise Slovensky kriaz
Nazov studie Rokvydania| Ro¢nik | Cislo | Strany

Kriazi na Slovensku L 1 S.15-16.
O proti ndbozenskom boji na Slovensku 1959 L 2. S.
Z katolickych novin 1960 II. L s.36 - 39.
Amnestiav CSR 1960 I 2. s. 84.
Ateistickd literattra 1960 L. 2. s. 85 - 9o.
Zo Slovenska- sprdva o najdéstojnejsich

pdnoch biskupoch, o nasich kiiazoch,

o reholnych sestrdch, o nasich veriacich, 1960 I 3 5-139 ~142.

o volbdch, z Bratislavského semindra
Zo S})(():s:s(l;:j—d Ii’gasmrtl J. E. Ndp. biskupa 1960 L 4 |s192-103
Protindbozensky boj 1961 1L L s. 29 - 30.
Protindbozensky boj 1961 1L 3-4. s. 131
Nezabtidajme 1962 IV. L S. 49 - 53.
Z katolickych novin 1962 V. 2. 5.86-87




STUDIE

Slovenski biskupi v Rime 1962 V. 3-4. |s.107-108.
Myslime na Slovensko 1962 V. 3-4. | s.127-129.
Myslime na Slovensko 1963 V. 1 s.32-33
O protindbozenskom boji na Slovensku 1963 V. L s. 33 - 36.
Najdostojnejsi slovenski pdni biskupi v Rime 1963 V. 2. S. 45.
Tabulka 3 Mapovanie $tudii v ¢asopise Mdria
Nazov studie Rokvydania| Ro¢nik | Cislo | Strany
Pohlad na Slovensko 1976 Vol. XXI. | No.1 | s.14-15.
Pohla(j na Slovensko- K ,,Presovskému sobo- 1976 VoL XXL | No.3. | s.15-16.
ru
Pohlad na Slovensko- Peter Pavol Gojdi¢ No. 7
1888 - 1960 1976 Vol. XXI. _g. S.21-22.
Pohlad na Slovensko- A Glance at Slovakia 1976 Vol. XXI. | No.10. s. 15.
Pohlad na Slovensko- Rozlucenie s kyr B.
Hopkom 1976 Vol. XXI. | No. . S. 14.
10. vyrocie obnovenia Gréckokatolickej cir-
icvi na Slovensku 1978 Vol. XXIII. | No. 6. s. 3.
Svity otec Pavol VI. a gréckokatolici 1978 Vol. XXIII. | No. 10. S. 1.
Presovské gréckokatolicke biskupstvo 1979 Vol. XXIV. I\ioé 7 S.23.
Pohlad na Slovensko- smutné vyrocia 1980 Vol. XXV. | No. 4. S. 14.
»Dovoz“ biskupov 1980 Vol. XXV. | No.6. S. 14.
K ndbozZenskej situdcii na Slovensku 1980 Vol. XXV. I\ioé7 S. 21
Kto su to Slovdci gréckokatolici? 1982 Vol. XXVIL. | No. 4. s.7.
Sti¢asny stav Presovského gréckokatolicke- 108 Vol. XXVIL No. 8 517 - 20.
ho biskupstva -9.
R Y Vol.
Mons. Jdn Hirka 60 roény 1983 XXVIIL No. 1. S. 14.
Pred 25. rokmi zomrel biskup Pavel Gojdi¢ 1985 Vol. XXX. I\ioé7 s.28 - 32.
Ndbozenskd otdzka na Slovensku 1986 Vol. XXXI. | No.1. | s.19-20.
Katohcvl v 'Cesko—slovensku druhotriedni 1086 VoL XXXL | No.v. | s 21-22.
obcéania
Semindr v Bratislave 1986 Vol. XXXI. | No.s. | s.21-22.
Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku 1986 Vol. XXXI. | No.6. | s.22-23.
Kalvdria Rumunskej Katolickej cirkvi 1986 Vol. XXXI. | No. . 17-18.
Z nasej nov?dobe] minulosti- Arcibiskup 1086 Vol XXXL | No.1. | 19— 2.
Jelefterij
Z nasej n,ovodol:e] mm,ulostl- Budovanie pra- 1086 Vol XXXL | No.12. | s.18 21,
vosldvnych struktur
Znasej novodobej minulosti- Zaciatolc,,pra- | o0, | xxxIL | No.2. | 51821
voslavizdcie“ gréckokatolikov
Z nasej n9vodobe] minulosti- Likvidacny 1087 Vol XXXIL | No.s. | s.22- 23,
apardt
Z nasej .rfovodobe] minulosti- Ndstup k likvi- 1087 Vol XXXIL | No.6. | s.21-23,
ddcii
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Ord:'lr:ldr Mons. Jan Hirka menovany na Syno- 1087 Vol. XXXIL | No.o. .16,
e el it DRk gy [vxoun oo | 3
z najgr?:;:’:f ;)(I:If{; leinulosti- Ucastnici 1987 Vol. XXXII. | No.10. | s.21-23.
z nats;ij ;O(;::i(;ﬁi{) TiHUIOSti_ nSobor*vo sve- 1987 Vol. XXXII. | No.11. | s.20-22.
Z na:(fll; ::l:'{?d()bej minulosti- ,,Manifest 1087 Vol XXXIL | No. 12. | s.21-23,
Z nasej novodobej minulosti- 30 ¢iernych dni 1988 x>\</>0<11'u. No.2. | s.23-24.
Z naj:é ::s‘;zs?zlgz ;ninulosti- prostriedky 1088 X)\(/}(EII.IL No.3. | s.20-23,
Z na’f;e{ :I(i)l::‘(,lobej minulosti- Odpor grécko- 1088 X)\(/)(EII‘H. No.4. | s.20-23
Storocnica narodenia biskupa P. Gojdi¢a 1988 X)\(/)(EII.H. No.6. | s.2-3.
Storc?ac“stgca narodenia biskupa P. Gojdica (II. 1088 X}\(/;;II.IL No.7. | s.2-4
K 17(S);Vv3'/rocviu vzniku presovského biskup- 1088 X)\(/)()(II.IL I\ioé 8 515-17.
Msgr. ]. Hirka 65 ro¢ny 1988 X)\([)czlllll. No. 1. 52232 h
Stuicgretaicyboiodbror |y | Tron | s
Msgr. Jan Hirka v Rime 1989 X)\([;lllll. I\_Ioz'.l S. 2.
Katolicke hnutie na Slovensku v stvrtom Vol. No.1

roku perestrojky 1989 XXXIIL -2. 522723

Zaver

Rok 1968 priniesol pre postavenie Katolickej cirkvi v Ceskoslovensku nadej
na zlepSenie jej pozicie. Tuto nddej véak v mnohom vystriedal rad mnohych obme-
dzeni, ktoré jej znemoziovali opatovny rast. Jednym z nich bol rad podmienok, kto-
ré sa dotykali slobody pisaného slova. Dané obdobie mozno v sebe nieslo davku tlav,
avsak urc¢ite nemozno hovorit o uplnej nabozenskej slobode. To, ¢co nemohli robit
Slovaci v Ceskoslovensku v podobe pisaného slova. Urobili Slovéci za jeho hrani-
cami. Vyformovali sa skupiny ludi, ktoré chceli informovat svet o tom, ¢o sa udialo
v Ceskoslovensku. Chceli informovat svet, Ze napriek tomu, Ze pocet gréckokatoli-
kov nebol velky, snazil sa ¢o najlepsie obranit svoju vieru a tradiciu. Zdmerom tej-
to Stadie bolo predstavit sumar poznatkov o periodikach- Periodikd Hlasy z Rima,
Slovensky kriaz a Mdria, ktoré sa stali v obdobi likviddcie cirkvi v Ceskoslovensku
nastrojom pre poukdzanie na bezpravie, ktoré sa tu dialo po roku 1948. Na to, aby
tlak zvonka spdsobil zmenu stavu katolicizmu v Ceskoslovensku. Mozno aj takto
doslo k zmendm, aby svet vnimal potlacenie zakladnej slobody- ndbozenského pre-
javu v Ceskoslovensku. Predmetnému skiimanému obdobiu sa uz venovalo viacero
historikov a to skrze vydavanie mnohych stadii, ¢lankov a réznych odbornych publi-
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kacii, téme dejin 20. storocia sa venuje nalezita pozornost. Zaiste tato stidia pontka
iba néhlad vybranych periodik a toho, ako vnimali situaciu v Ceskoslovensku. Cie-
fom je v budtcnosti priniest pokracovanie ucelenejsieho pohladu a to aj v ramci dal-
gich periodik na skiimané obdobie, napr. aj o oblast nekatolickych ¢i necirkevnych
zahrani¢nych periodik.
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Rodina v medidlnych Sifrach

prof. ThDr. PaedDr. Ing. GABRIEL PALA, PhD.

Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: Social means of communication, by their effect on individuals, as well as the masses,
significantly influence their thinking, feelings and actions. Media or media creators know the laws of the
human psyche, they know in what contexts of images the human psyche associates the desired outputs.
Simply put, the system of successively displayed images creates the desired output in the human psyche.
It is a very common phenomenon in advertising manipulation. In this case, we can talk about a kind
of media culture in a broader sense. We do not mean cultural expressions through the media, but the
influence of the media on society.

Keywords: Education in the family and society. Media influence. Dependence. Media literacy.

Vyvoj novych technologii ovplyviiuje vedu a vyskum, pochopitelne aj prostre-
die, v ktorom clovek Zije. Revolu¢né zmeny, ktoré nie st len technického charakte-
ru, nastali aj v komunika¢nych technoldgiach. Clovek je na zaklade tychto zmien
stale Castejsie ,,bombardovany obrazmi z roznych Casti sveta, ktoré maju ako pozi-
tivny, tak aj negativny charakter. Média vo velkej miere serviruju ¢loveku roznorodé
modely Zivota (Zitie, spoluZitie, partnerské vztahy, ...), dalej zdbavu a zaZitok roznej
emocionalnej povahy s kvalitnymi i gy¢ovymi vystupmi a taktieZ aj informacie $iro-
kospektralnej povahy.

Média, dokonca aj tie, ktoré v najkomplexnejsej podobe uspokojuju ludsku
tazbu po informaciach, vzdelani, zabave, po vzdjomnom kontakte, sa vo svojom
posobeni nielen kombinujy, ale tiez si konkurujt, bojujt o svoje miesto a v nemalej
miere o vplyv a prestiz.’

Médid st tiez prostriedkom zdbavy a ur¢uji najbeznejsie sposoby prezivania
volného ¢asu. Predstavuju jedno z najvacsich priemyselnych odvetvi, ktoré pontika
pracovné prileZitosti a bohatt $kalu potencialnych ekonomickych ziskov. Ak toto
vsetko spojime, nebude tazké pochopit, preco masové média od svojho vzniku prita-
huju pozornost, preco st verejne hodnotené, preco st predmetom teoretickych avah
i samotnej spolocenskej oblube. Vsetko v spolo¢nosti totiz zavisi od komunikacie,
zvlast od tej, ktora je prendsana prostriedkami spolocenskej komunikacie, ¢i uz ide
o informdcie, ndzory, pribehy alebo zdbavu.

1 Porov. KRAUS, J.: Jazyk v proméndch komunikac¢nich médit. Praha : Karolinum, 2008, s. 25.
> Porov. McOUAIL, D.: Uvod do tedrie masové komunikace. Praha : Portal, 1999, s. 21 - 22.
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V stcasnosti [udstvo zna¢nu cast svojho ¢asu venuje prave sledovaniu médii -
internetu, tlaci, rozhlasu, televizii a mladi ludia i deti predovsetkym pocitacovym
hram. Pozorujeme nevidanu expanziu médii s ich ponukou produktov, ale aj slu-
zieb. Moderné média oslovuju vsetkych, predovsetkym mladych a deti. Zaroven svo-
je chdpadla smerujti na seniorov, ale i vrcholnych manazérov. Kazdého oslovuja inou
ponukou. Pre niekoho je to zdbava, pre iného seridl ¢i film, alebo reklama. Média
v Sirokej technologickej dimenzii velmi silne ovplyviiuju to, ¢o si ludia myslia, ako
sa spravaji. Maju moc kreovat ludskt empiriu a prezivanie reality. Po¢ntic filmovym
priemyslom, ktory je obltibeny predovsetkym pre tnik ¢loveka mimo reality, konciac
internetom ako najmlads$im médiom, ktory implantoval do seba mnohé z predcha-
dzajucich technoldgii a ponikol mnozstvo moznosti, ziskania informdcii ¢i , kvdzi
priatelstiev a anonymitu, v ktorej s radostou mnohi komunikujeme. Internet ndm
pontika moznost skryt svoju pravu identitu a byt o cosi lepsi, silnejsi, krajsi, mudrej-
§i... Jednoducho pontika moznost byt tym, kym nie sme a chceli by sme byt.3

Oblubenost médii je teda dana tym, ze ¢lovek ma moznost vyberu, konfrontd-
cie s inymi, mozno ¢asto hor$imi pripadmi, ktoré ho utvrdzujti v tom, ako sa ma dob-
re on sam. Ak sa objavi nie¢o, ¢o nema, tizi po tom a snazi sa nachadzat to, ¢o mu
chyba. Obraz i zvuk do seba zapadajti a vytvaraju moznost vplyvu. Ak k tomu prida-
me velmi jasny psychologicky rozmer, vedia média zasadne vstupit do nasho mys-
lenia a potrieb. Preto sa ndm aj samotné média zdaju potrebné a mame pocit, Ze to,
¢o hovoria je pravdivé a to, ¢o pontikajti, musime mat. Akoby sa za tym malym okom
kamery skryval navod na Zivot. Vyznamnd hodnotu nadobudli samotné informa-
cie. Uz v predoslom texte sme hovorili o ich déleZitosti pocas celej historie, no dnes
s vinou masovokomunika¢nych prostriedkov sa aj ¢lovek stava viac baziaci po infor-
macii. Chce ju mat ¢o mozno najskor, dokonca aj média samotné sa predbiehajt, kto
viac a exkluzivnejsie oslovi spotrebitela, v tomto pripade divaka ¢i posluchaca.

Keby sme patrali po vyzname médii, zvlast v dobe vyraznej medzinarodnej
komunikdcie, nasli by sme minimélne dva motivy: vzdjomné prepojenie sveta a kld-
¢ova uloha médii pri ziskavani informdcii o diani vo svete (a ¢oraz viac aj v naSom
blizkom okoli).*

Ak hovorime o zmysle médii v zZivote ¢loveka, m6zeme hovorit o funkcii a tlo-
he médii v sticasnej spolo¢nosti. Masmédia dnes sprostredkuvajt aktualne spravo-
dajské, dokumentarne, nauc¢né, ale aj zabavné informdcie okolo nas. Poskytuju ndm
informadcie o svete, ktory je mimo nas dosah - fyzicky alebo intelektudlny. Medidlne
vykreslenie reality je v§ak Casto len prefiltrovanym odrazom skuto¢nosti alebo jed-
nym z variantov jej vykladu. Novindri a vlastnici médii majuii nezanedbatelny vplyv
na verejni mienku a politiku, pretoze do zna¢nej miery reguluju to, o com ludia
premyslaju, a to aktivnym nastolovanim tém, o ktorych je podla médii potrebné
hovorit a informovat a ktoré sa teda objavuju v novinach, ¢asopisoch ¢i v televizii.
S vedomim tejto skutoc¢nosti prisli niektori kriticki teoretici médii a komunikacie
s konstrukciou tzv. socidlnej reprodukcie. Podla tejto teorie sltizia médid k udrzaniu
mocenskych pomerov. Nepracuju pre spolo¢nost, ale len pre dominantné mocenské

3 Porov. PRIBULA, M. - PALA, G.: Struc¢ne o komunikdcii. Presov : GTF, 2006, s. 87 - 89.
4 Porov. SKOLKAY, A.: Médid a globalizdcia. Bratislava : Skola komunikécie a médii n. 0., 2009. s. 7.
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skupiny, pre elity. NeZiaduce informacie média filtruja a informujti len v takej miere
a kontexte, ktory udrziava status quo, nemennost spoloc¢enského zriadenia. Média
v podstate naznacuju, ¢o je normalne a o nie. Jazyk médii ,,odchylky od sprdvneho
smeru®, pokial sa stanu predmetom medialneho obsahu, oznacuje ako , kontroverz-
né“. Tento termin v masmedidlnom jazyku uz vopred diskvalifikuje projekty a auto-
rov inych nez vSeobecne preferovanych myslienok a postojov.s

Spolo¢nost pripisuje mimoriadny vyznam médiam. Societu tvori jednotlivec
a dnes uz najdeme minimum domacnosti bez poslednych mediélnych vydobytkov.
Ale priamo tmerne technickej vyspelosti domacnosti klesa hodnota ¢asu, spolocen-
stva, rozhovoru, citu, emdcie prejavenej priamo ¢loveku v rdmci rodinného ¢i pra-
covného spoloc¢enstva. Malo hovorime o sebe, o tom, ¢o prezivame a viac hovorime
o tom, ¢o prezivaju ini, o tom, ako to prezZivaju, ¢i ako riesia svoje problémy. Mozno
pre zatlacenie svojich vlastnych pocitov, strachu, malosti ¢i slabosti radsej rieSime tie
isté problémy inych, popularnych, viditelnych pre oko kamery ¢i radiovy mikrofon.
Mozno pride doba, ked tymto modernym komunika¢nym prostriedkom nebude-
me davat takyto priestor v osobnom prostredji, ale zrejme ich expanzia a pocit, ze st
dolezité, je taktiez désledok procesu globalizacie.

Na pokraji priepasti

Drogy ako heroin, kokain, pervitin, crack ¢i marihuana dokazu z ¢loveka urobit
zavisla trosku, artefakt udskej bytosti - rozpadajticu sa osobnost z fyzickej i psy-
chickej stranky. Inak je to vSak s neodolatelnou pritazlivostou modernych techno-
16gii, ktoré priniesli novy druh zavislosti. Na prvy pohlad by sa mohlo zdat, Ze ide
o nezhubnt a relativne ,bezpe¢nu zévislost”, este stile povazovanu za viac-menej
roztomily druh $pecifickej zabavy, ventil na uvolnenie intelektudlnej energie. Tato
tendencia sa zacina vyvijat do hrozivej podoby, pripominajtcej najpesimistickejsie
vizie spisovatelov sci-fi Zanru o virtudlnom svete. Prerasta do problému, neprijem-
ného tak pre zavislého cloveka, ako aj pre jeho blizkych, rodinu, priatelov a spolu-
pracovnikov.®

K tomu nech ndm poslazia $tatistiky, ¢isla, ktoré st zo zdmoria, pretoze u nds
eSte takéto Statistiky nejestvuju, ale asi mi date za pravduy, Ze st velmi podobné rea-
lite dnesnych dni aj na nasom Slovensku. Tak napriklad v priemernej americkej
domadcnosti je televizor zapnuty 7 hodin a 40 minut. A dalej 40% Ameri¢anov vzdy
alebo casto sleduje televiziu pocas vecere, 56% deti vo veku 8 - 16 rokov mé televi-
zor v svojej izbe. Priemerny mlady American stravi goo hodin v $kole a 1 023 hodin
sledovanim televizie. Priemerné americkeé dieta vidi do 18 rokov v televizii 200 000
nasilnych scén a priemerny American vidi do veku 65 rokov 2 miliény TV reklam.
Alarmujuci je fakt, ze 54% deti vo veku 4 - 6 rokov by radsej sledovalo TV ako stra-
vilo ¢as s otcom a 45% rodicov hovori, Ze ak maja nieco dolezité na praci, najradsej
pouzivaju TV, aby zamestnali svoje deti, ktoré vo veku 2-7 rokov sleduji TV sami

5 Porov. FTOREK, J.: Public relations jako ovliviiovdni minéni. Praha : GRADA Publishing, a.s., 2012.
S. 144 - 145. .

6 Porov. MALOVIC, P.: Technologické zavislosti. In: Socidlna prevencia - Prevencia neldtkovych ndvy-
kovych choréb. 2007, ro¢. 2, €. 2, s. 11.
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a bez dohladu 81% z celkového ¢asu. Americania travia 4 hodiny a 31 mintt sledo-
vanim televizie. Dalgich 5 hodin a 16 minut travia pred dal$imi obrazovkami, ako st
pocitace, inteligentné telefony a tablety. Zaujimavé st aj fakty o nasili prezentova-
nom v televizii. Americké $tudie uvadzaju, ze bez televiznej prezentdcie nasilia by
sa v USA pravdepodobne ro¢ne zabrdnilo az 10 0ooo vrazdam, 70 0oo zndsilneniam
a 700 000 pripadom prepadnutia. Mnoho pachatelov trestnych ¢inov priznalo, ze
kopirovalo nasilné spravanie z televiznej obrazovky. 7

Zahltenost informaciami utvéra tzv. ,metapatolégiu®, ktora je charakterizova-
nd tnavou, odcudzenim, nudou, apatiou, stratou viery vo vyssie hodnoty. Podobne
aj narusenie osobnej komunikdacie v désledku narastajiceho pouzivania internetu
vytvara tizkost, ktora plodi nasledné vyhladavanie zabavy. Zvysena azkost opat vedie
k potrebe ziskavat nové informdcie. Vysledkom je, zZe ¢lovek sa definuje ako ,pustov-
nik v mase“ - outsider v dave.

Internet a jeho sluzby povazujeme za bezny pracovny prostriedok, relax, zdroj
informacii, zdbavu a pod. Internet je samozrejmostou nielen v komer¢nom svete, ale
aj v $kolstve a v sucasnosti uz aj vdomacnostiach. Pribida velké mnozstvo interneto-
vych kaviarni, internetovych klubov, a to spdsobuje, Ze internet si podmariuje nielen
mladych, ale aj ostatné vekové kategorie. Na Slovensku problém zdvislosti od inter-
netovych technolégii zatial nie je vazny, ale skupina ohrozenych - zavislych sa stale
zvacsuje. Dokonca, prvé pripady tychto novodobych nelatkovych zavislosti stvisia-
cich s internetom, zacali liecit terapeuti v Odbornom liecebnom tstave psychiat-
rickom na Prednej Hore v okrese Revtica. Potvrdzuje to aj primdr tohto liecebného
ustavu, ked hovori: ,Bolo len otdzkou casu, kedy tieto novodobé zavislosti dorazia aj
k ndm.“®

Je potrebné rozlisovat, ¢i sa jedna o zavislost od pocitaca, alebo od internetu.
Zavislost od pocitada je naviazanie osoby a vnimania na virtualnej (pocitacovej) rea-
lite. Cudia sa fixuju na rozne hry a aplikdcie. Predstavuju si ich, napodobriujt ich
apodobne. Dokonca sa vzivaju do virtudlnych postav v hrach a prezivaja spolu s nimi
cely dej. Zdvislost od PC vsak nie je zavislost od internetu. Pudia, zavisli od pocitaco-
vych hier si vytvaraju svoj vlastny svet, Ziji v iom. Stracaji schopnost komunikovat
s okolim a odcudzujt sa spolocnosti.

Nawebe m6ze mat kazdy svoju vlastnu identitu, nemusi ihned reagovat na pod-
nety, ale ma Cas si reakciu premysliet. Takto vac¢sina Iudi ukryva svoje hendikepy,
ktoré su pri beznom rozhovore viditelné.

Vo v8eobecnosti prieskumy potvrdzujd, Ze 10% pouzivatelov internetu trpi
zdvislostou od internetu, patologickym stavom, ktory moze viest k stavom uzkosti
a depresiam. Zavislost od internetu je dnes odbornikmi na mentéalne zdravie klasi-
fikovana ako ,obsedantne kompulzivna porucha, ochorenie, ktoré je charakterizova-
né vtieravymi, opakovanymi, nechcenymi myslienkami (obsesiami), ktoré zapriciriuju
uzkost a/alebo iraciondlne, ritualistické, opakované sprdvanie, ktoré musi postihnuty
vykondvat (kompulziami).“

7 Porov. What are you missing? http://www.mediaed.org . (03.04.2007).
8 VSR uz tiez lie¢ia zdvislost na internete. http://spravy.pravda.sk/sk_domace.asp?r=sk_domace-
&c=A060226_130133_sk_domace_poz2. (26.02.2008).
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Zavislostou od internetu st ohrozované dve skupiny ludi. Prvou st adolescen-
ti. Druhou st prekvapujico muzi a Zeny po patdesiatke, ktori trpia osamelostou
a pocitmi tzkosti v ,prazdnom hniezde". Symptomy zavislosti su pri oboch skupi-
ndch velmi nejasné a tazko identifikovatelné. Trpiaci mézu mat skusenost s poru-
chami spanku, tizkostou v pripade, Ze nie st pripojeni, separdciou od rodiny a pria-
telov, stratou prace a obdobiami hlbokej depresie.®

Z oblasti zavislosti od internetu si opat pomézeme niekolkymi vybranymi sta-
tistickymi udajmi americkych odbornikov. Stéle viac Americanov prejavuje zndm-
ky zavislosti od internetu, ktoré st rovnaké ako u alkoholikov alebo narkomanov.
Vyplyva to z vyskumu vedcov univerzity v kalifornskom Stanforde. Podla vysledkov
ich skiimania zaloZenom na telefonickom rozhovore s viac nez 2500 dospelymi sa
ukazuje, Ze najmenej jeden z dsmych Americanov vykazuje znaky ,problematickeé-
ho pouzivania internetu“ Sttidia ukazuje, Ze aj ked dévodom niektorych zavislosti
moze byt pornografia alebo stavkovanie, vela Ameri¢anov chodi tiez na rozne Spe-
cializované stranky, nakupuje spotrebny tovar, alebo cetuje.

Podla prieskumu ¢inskeho Narodného detského centra je zavislych az 13 per-
cent Cifianov do 18 rokov, ktori majt pristup na internet. Ide o vy$e dva miliény ludi.
V Cine je niekolko miliénov mladych Tudi, ktori trpia zavislostou od pocitacovych
hier, internetovej pornografie, internetového cetu ¢i kybersexu. Po tom, ¢o viacero
mladych 'udi zomrelo po dlhych hodinach stravenych pred pocitacom, sa ¢inska vla-
da rozhodla bojovat proti modernym zavislostiam systematicky. Centrum na lie¢bu
internetovej zavislosti IATC blizko Pekingu funguje ako sticast miestnej vojenskej
nemocnice a zodpovedajti tomu aj podmienky liecby. Pacientmi st vac¢sinou chlap-
ci vo veku od 14 do 19 rokov. Internet ¢inske urady povazujt za najvacsieho vinnika
kriminality mladeze, mnohych samovrdzd aj mrti po vycerpani z dlhého pobytu
pred pocitacom.

Podla mnohych vyskumov a $tatistik mozeme povedat, Ze profilovym typom
pouzivatela internetu je slobodny tridsiatnik, beloch, vysokoskoldk, ktory stravi pri
pocitadi tridsat hodin tyZdenne zo svojho volného ¢asu.

Medialna edukacia

Odbornici v oblasti edukacie upozornujt, Ze mnozstvo informacii, ktoré deti
pohlcuje, sposobuje upadok vieobecného vzdelania. Dévodom je neschopnost zara-
dit takto ziskané informacie do vlastnej poznatkovej struktiry, chyba interpreta¢ny
ramec na postidenie ich vyznamnosti.”

Casto sa stieraju rozdiely medzi realitou a fikciou, informaciou a zabavou,
reklamou a skuto¢nostou. To vSetko je zndme. Spornym ostdva, ako sme priprave-
ni na vstup médii do ndsho Zivota, ako vieme s medidlnou ponukou pracovat, ¢i si
vieme vybrat to, ¢o je pre nasu informovanost, ale i oddych a zdbavu najvhodnej-
Sie, ¢i dokazeme analyzovat spdsoby podévania informadcii a pod. Vo vSeobecnosti

9 Porov. Zdvislost od internetu. http://www.equark.sk/index.php?cl=article&iid=328&action=itemclic
k&tname=inlist&pr=click,default (20. 8. 2007).

10 Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Internet a globalizdcia - antropologické aspekty. Ruzomberok :
FF KU v Ruzomberku, 2006, s. 170.
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prevazuje vnimanie médii ako zdroja informdcii, ktoré okrem pozitivnych funkcii
(rozsirovanie poznania, vzdelania...) plnia i funkcie negativne (myslime tym najma
obsahy, ktoré by mohli ohrozit psychicky a moralny vyvin deti a mladistvych, pre-
dovsetkym obsahy s nasilnym ndbojom podporujuce nenavist, intoleranciu atd.)."

Preto je nanajvy$ aktudlne a potrebné zaoberat sa medidlnou vychovou na roz-
nych stupnioch edukacie s vyuzitim adekvatnych sposobov a metod.

Medidlnu vychovu mozno definovat aj ako praktické vyucovanie zacielené
na budovanie medialnej kompetencie chapanej ako kriticky a rozlisujuci postoj voci
médiam s ciefom vytvarat vyrovnanych obcanov schopnych vynasat vlastné sudy
na zaklade dostupnych informacii.

Krizové oblasti medialnej vychovy

Na zdklade vyskumu, $tadia mnozstva materialov a komunikacie s aktérmi
medidlnej vychovy (rodicia, kiazi, katechéti, ucitelia, Ziaci, $tudenti) sme dospeli
k identifikdcii krizovych oblasti, ktoré stoja v ceste efektivnejSiemu vyuzitiu poten-
cidly, ktory jednotlivé zainteresované zlozky maja. Nemozno totiz upriet aktivitu
akademického prostredia, neziskového sektora, Cirkvi, rodiny, jednotlivcov, scasti
i $tatu pri parcidlnych snahach bojovat s Golemom.

Pred dvadsiatimi rokmi sme na uliciach spolu stali a kricali: ,V jednote je silal“
Inu cestu v oblasti medialnej vychovy nevidime. Snahy rodiny, akademického pro-
stredia, Cirkvi musia byt zjednotené $tatnym zriadenim, ktorému to vyplyva z jeho
zdkladnych povinnosti.

Krizovou oblastou rozumieme:

+  rodinu, jej vSeobecné ohrozenie a zdroven i ohrozenie zo strany médii, roz-
pad vztahov v rodine, rozpad manzelstiev, komunikacia rodicov navzajom
isdetmi;

*  §tatne zriadenie, kompetencné zdlezitosti zainteresovanych ministerstiev
(Ministerstvo kulttry SR, Ministerstvo gkolstva SR), Statneho pedagogic-
kého tstavu, univerzit, $kol i neziskového sektora;

*  systém odbornej pripravy buducich ucitelov medialnej vychovy, kvalifiko-
vanost, kompetencie ucitela, prostredie pripravy;

*  nedostatocna aktivita Cirkvi v oblasti medialnej edukacie, chyba agenda
komunikécie na osi Cirkev - biskup - kiaz - veriaci (rodi¢/dieta) v oblasti
medialnej edukdcie, chyba systém mediélnej edukécie na urovni farskej,
rodinnej, $kolskej i mimoskolskej katechézy;

*  nepostacujica priprava pracovnikov v Cirkvi v oblasti mediélnej edukacie,
nepostacujuca aplikacia fundamentalnych predpisov Magistéria do praxe.”

u Porov. PRIBULA, M. - PALA, G.: Strucne o komunikdcii. Presov: PRO COMMUNIO, 2006, s. 75 -
78; HORNAKOVA, S.: Vplyv ndsilia v elektronickych médidch na deti a mldde? a potreba medidlnej
vychovy k medidlnej gramotnosti. Lublin : KUL, 2002, s. 98 - 99.

= TIRPAK, P.: Katechéza v patristickej dobe a vyvoj katechumenatu. In: Historia Ecclesiastica [print]
: Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurdpe. Presov : Vydavatelstvu PU, ro¢. 1, €. 1.,
2020, S. 11.
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Pravdepodobne to nie st vSetky krizové oblasti v procese medialnej eduka-
cie. Vo fungujiicom systéme sa vzdy ukazu skryté chyby, ktoré nie je mozné vopred
odhadnut, ale v dobre a efektivne nastavenom systéme je jednoduchsie sa s nimi
vyrovnat a pocas procesu ich eliminovat.

Rodinny medialny priestor

Eurdpsky prieskum hodnét z roku 2000 ukazal, Ze Slovensko v porovnani s iny-
mi eur6pskymi krajinami rodine stale priklada velky vyznam. Vo v§eobecnosti vSak
mozno badat, ako do Zivotného $tylu nasyteného popkultirou prenikaju ¢asto prak-
tiky a jazyk konzumizmu, individualizmu a egoizmu. Manzelsky a rodinny Zivot
je krehky, lahko napadnutelny a v sti¢asnej spolo¢nosti tazko udrzatelny. Svedcia
o tom $tatistiky, Ze priblizne polovica manzelstiev sa do dvoch rokov od uzatvorenia
manzelstva rozpadava.

Deti a mladez st ohrozované roznymi medialnymi vplyvmi, preto je dolezité
naucit ich média spravne vyuzivat, mat k nim spravny vztah. Medialna vychova sa
ma podielat aj na odbornej priprave nielen ucitelov a rodicov.? Délezita rolu tu
zohravaju rodicia, ktori maju predovsetkym zhodnotit svoje medialne navyky, aby
mohli spravne usmernovat aj svoje vlastné deti.

Ako kazda vychova ma svoj zdklad v rodine, aj medialna vychova ma svoje zak-
lady prave tam. V rodine je totiz najprirodzenejsie prostredie na jej realizdciu. S tym
savisi aj rodinnd kultura, ktorej zaklady vytvaraju rodicia. Vztah rodicov, ich komu-
nikdcia, vzdjomné posobenie deti a rodicov determinuje rodinu, rodinnt kulttry,
a tym aj vychovné prostredie. Medidlnu vychovu musime v dne$nych rodinnych
pomeroch chapat ako nadstavbovu vychovu, ktord je postavena na urcitom hodno-
tovom ramci.

Rodinna kulttra denne dostava nové podnety, ktoré sa ju snazia upravit ,na svoj
obraz“ vytesneny konzumom, intrigami, sexom a emoc¢nou nestabilitou. Slovenské
televizie st preplnené (bolo by dobré, keby o len o dizku vysielacieho ¢asu) ame-
rickymi filmami a seridlmi, ale aj slovenskymi seridlmi produkovanymi podla overe-
nych zahrani¢nych konceptov. Niektoré, ako napriklad Paneldk ¢i Ordinacia v ruzo-
vej zahrade, chct predstavit urcity obraz rodiny a partnerskych vztahov, ktoré pre-
nika do vedomia divdka. Tento obraz je zalozeny na tom, ze filmova rodina/filmovy
vztah preziva tolko zmien, stresov a problémov, Ze o rodinnom $tasti mozu len sni-
vat. Prezivas také nieco aj ty alebo sa bojis, Ze to postihne aj tvoju rodinu? Podoba
sa tento stereotyp na niektort z tebe zndmych rodin? Alebo je to dokonca v redlnom
zivote bezny jav?

Rodicia si to ani nemusia uvedomovat, ale svoje deti medidlne vychovava-
ji v prvom rade doma. Skolské vzdelavanie je az druhoradé. Medidlnou vychovou
mozeme nazvat uz to, ze deti nemozu sledovat urcité programy, Ze televizia sa nes-
leduje pocas spolo¢ného stolovania, Ze rodi¢ia pomdhaji detom pochopit, ¢o vidia
na televiznej obrazovke. Toto vSetko st aktivne kroky rodicov, aby ako tretia oso-

3 Porov. BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 4 - .
14 Porov. ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma, Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 28.

VITA et COMMUNIO 2024

el



ndMsodiun'mmm O O

£l

prof. ThDr. PaedDr. Ing. GABRIEL PALA, PhD.

ba sprostredkovavali detom kontakt s médiami. Rodicia st v takomto pripade v role
sprostredkovatela - mediatora.

Cinnost, ked rodi¢ ako tretia strana (uz vyssie uvedeny mediator) vstupuje
do vztahu deti a médii, sa vo viacerych krajinach nazyva rodi¢ovska mediacia (angl.
vyraz: parental mediation). Rodi¢ v takomto pripade uréitym spdsobom upravuje,
ddva na spravnu mieru kontakt deti s médiami. O rodi¢ovskej medidcii sa zo zaciat-
ku hovorilo len v suvislosti so sledovanim televizie a viaceré vyskumy dokazali jej
efektivnost pri zmiernovani televizneho vplyvu, no s mensimi obmenami je mozné
ju pouzit na akékolvek médium.

V odbornej literature va¢Sinou ndjdeme identifikované tri hlavné stratégie, kto-
ré mozu rodidia vyuzit: aktivnu medidciu (detom sa o televizii rozprava), restrik-
tivinu medidciu (vytvaraju sa pravidla obmedzujuce sledovanie televizie) a ,socidlne
spolusledovanie” (rodi¢ia sleduju televiziu spolo¢ne s detmi).” Ista holandska $tadia
dokazuje, Ze aktivna medidcia ispesne znizuje stvislost medzi sledovanim spravo-
dajstva s nasilnym obsahom a ndslednymi prejavmi strachu, tizkosti a hnevu u mlad-
Sich deti.”

Dieta preberd vzory spravania a postoje k médiam prave od otca a matky. Jeho
vychovny a rozvojovy proces sa uskutocriuje prostrednictvom napodobiiovania pre
neho vyznamnych o0s6b, rovnako aj v oblasti sveta masmédii.

Délezitym prvkom v tomto procese je schopnost motivovat a zaujat dieta sprav-
nymi obsahmi a programami. Rodicia, ako vyznamné osoby pre svoje dieta, maju
ohromnt schopnost, aby prostrednictvom vlastnej autority budovali v dietati sprav-
ne postoje k médidm, zaloZené na dévere a pocite bezpecia vo vztahu k rodicom.
,Jednym z vyznamnych ¢initelov efektivnosti fungovania televizie v rodine je vychovnd
atmosféra, ktord tam vlddne. Spoluvytvdra ju charakter vztahov medzi clenmi rodiny,
spdsob spolunazivania domdcich, stav starostlivosti o dieta, vychovné pésobenie pre-
javujlice sa okrem iného v zdujme rodicov o rozvoj a vychovu dietata.“"

Svéty papez Jan Pavol II. sa mimoriadne zaujimal o ttto oblast rodinného Zivota
a napisal: ,Preto nielen sami rodicia musia vyuzivat televiziu rozumnym spésobom,
ale st povinni aj vo svojich detoch aktivne formovat ndvyky v tejto oblasti, aby im
zabezpecili zdravy osobny, mordlny a ndboZensky rozvoj.“*

15 Porov. NATHANSON, A. I.: Parental Mediation Strategies. In: WOLFGANG DONSBACH (ed.) The
international Encyclopedia of Communication. 2008. [online] Dostupné na: http://www.commu-
nicationencyclopedia.com/public/tocnode?id=g9781405131995_chunk_gg78140513199521_ss7 - 1.
[cit. 09. 1. 2009]

16 Porov. NATHANSON, A. I.: , Identifying and explaining the relationship between parental mediation
and children s aggresion.” In: Communication Research 26:1999, 124 - 143.

17 Porov. ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 59 - 60. ; BUIJ-
ZEN, M. - J. H. WALMA VAN DER MOLEN - SONDI] P., Parental Mediation of Children ‘s Emotio-
nal Responses to a Violent News Event.“ Communication Research 34:2, 2007. 212 - 230.

18 Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: MedidIna vychova, Ruzomberok: KU v Ruzomberku, 2008, s. 61.
S.196.

19 Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok: KU v Ruzomberku, 2008, s. 62.
s.196.; IZDEBSKA, J., Rozdina, dziecko..., op. cit., s. 170.

20 Porov.: ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok : KU v Ruzomberku, 2008,
s. 63. JAN PAVOL IL.: Telewizja w rodzinie,: kryteria wlasciwego wybotu, Prihovor na XXVIII. Sve-
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Systém pravidiel ako mozné rieSenie

V tychto suvislostiach, o ktorych vyssie hovori svity papez, sa javi ako najjed-
noduchsie zacat medidlnu formaciu v rodine prostrednictvom pevne stanovenych
pravidiel, ktoré v systéme urcuju pravomoci jednotlivych ¢lenov, ktoré su v pragma-
tickej rovine postavené do pozicie patri¢nej zodpovednosti za konanie.

V publikacii Dieta v centre médii sa hovori o tzv. medialnom priestore* - rodicia
zavadzaju pravidld vyuzivania médii a davaju detom priklad v tejto veci. Pri organi-
zovani domaceho medidlneho priestoru treba brat do tvahy réznorodost komuni-
kacnych prostriedkov a zaviest harmoniu a vlastny ¢asovy harmonogram ich vyuzi-
vania. Pre mladsie deti mozno zaviest pravidla sledovania televizie: televizor mozes
pozerat dve hodiny, s poc¢itacom sa pohrds$ hodinku, ale hodinu volna, ktort este
mas, citaj. Treba to robit nielen formulovanim zasad, ale, a to je dolezitejsie, pouka-
zovanim na zmysel takého konania. Ukdzat vela moznosti, ako sa da travit volny ¢as,
poukazat aj na menej lakavu ¢innost, akou je napriklad ¢itanie, pretoze toto vSetko
ma za ciel harmonicky rozvoj deti. Samozrejmostou je osobnd zaangazovanost rodi-
¢ov v tejto oblasti. Casto je dostato¢nou vychovnou metédou rozhovor o prijatom
komunikate (filme ¢i ¢asti seridlu), ¢as spolo¢ne straveny pred pocitatom pri hrani
hieralebo pri po¢tvani hudby. V stilade s uz vyjadrenou myslienkou, rozumiet médi-
am sa u¢ime spolu a naraz, deti i dospeli. To je spolo¢ny program a pedagogicka ulo-
ha na splnenie. Medidlny priestor rozsiruje kruh ¢lenov rodiny o novych I'udi. Stavaju
sa nimi televizni moderdtori, hrdinovia filmov a seridlov ¢i iné osoby, s ktorymi sa
stretdvame prostrednictvom médii. Toto rozirené ,grémium" ziada, aby sme vedeli
zachovat veducu rolu pri vychove nasich deti. Zdrojom prikladu a prvkom formova-
nia nazorov sa stavaju média i v nich zamestnani ludia.>

V publikacii Televizia u nds doma je uvedeny priklad takychto pravidiel pre
reguldciu sledovania televizie. Autori navrhuju pat zasad, ktoré rodicom i detom
umoznia, aby televizne vysielanie sledovali ovela rozumnejsie ako doteraz. Vhod-
nym rieSenim pre rodicov i deti je naucit sa byt vyberavym, uvedomelym divakom,
ktory sa zodpovedne rozhoduje, ¢o bude sledovat, kedy a ako dlho. Aby televiziu
bolo vobec mozné sledovat takym spdsobom, rodina musi:

+  zodpovedne posudit svoje zvyky vo vztahu k televizii,

byt si vedoméa rozdielov medzi jej hodnotovym rebrickom a tym, ktory pre-

zentuje televizia,

* byt pripravend povedat na niektoré programy ,nie,

* byt ochotna kedykolvek diskutovat o obsahu programu,

+  pochopit, Ze rodina ma aj iné aktivity, nielen sledovanie televizie.

tovy Dent Masovokomunikaénych Prostriedkov roku 1994, in: Il Osservatore Romano“1994, nr. 4,
s. 8.

2 Porov. NAGORNY, J.: Dziecko wsréd mediéw. Wychowanie w rodzinie do korzystania ze srodkéw
spolecznego przekazu. Czestochowa : Edycja Swietego Pawla, 2004, s. 49.

22 Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch. Ruzombe-
rok : Verbum, 2010, s. 202.

3 ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 201, s. 32.
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Je dobré, ak takyto ,regulacny” systém ma svoje planovanie, ktoré zabezpedi
vyuzitie televizie k tomu, k ¢omu je ur¢end - ponuknut ¢as pre informovanie, pou-
Cenie, zabavu v Case, ktory si na to rodina dohodla. Mame totiz vo zvyku po navrate
z0 zamestnania automaticky siahnut po ovladaci a nechat sa bez uvazenia ohlusovat
vSetkym, ,¢o prichddza“. Nevsimli sme si, Ze sa ndm média vkradaji do ndsho stk-
romia a pomaly vytlacaju aj ten kratky ¢asovy tisek na vzdjomnu komunikéciu pri
spolo¢nom stolovani. Nahradza ndm ho televizia, pocita¢, internet, radio, noviny,
Casopisy, nehovoriac o kulttre takéhoto stolovania. A preto, ked sa spolo¢ne chysta-
me pripravit tyzdenny plan, ¢o budeme sledovat' v televizii, je dobré zacat otazkami:

+  Aké programy by sme v rodine chceli pozerat?

+  Ktoré seridly sledujeme pravidelne?

+  Ktoré z programov st v stlade s hodnotovym systémom nasej rodiny?

*  Budev televizii pre nas nieco mimoriadne zaujimavé?

* O ¢om bude konkrétna reldcia?

*  Mdme nejaku predstavu o tom, ¢o mozno od relacie ocakdvat na zaklade

anotdcie v programovom tyzdenniku?

* Mame vo zvyku oznadit si v programe relacie, ktoré ¢lenovia rodiny chet

sledovat v budicom tyzdni?

+  Kolko hodin pribudne k ¢asu, ktory rodina obvykle travi pred televizorom,

ak budeme sledovat aj mimoriadne programy?

+  Vakom pomere je Cas straveny pred televiznou obrazovkou k ¢asu potreb-

nému na iné rodinné zdlezitosti?

*  Ktoré programy bude pozerat celd rodina? Ktoré iba deti?

Vyberte z programov tie, o ktorych budete v kruhu rodiny po ich sledovani dis-
kutovat. Mozete si zhotovit aj tabulku, prostrednictvom ktorej budete mat pod kon-
trolou sledovanie televizie.> Tento systém nie je mozné zavadzat fundamentalistic-
ky, ale musi mu predchddzat dostato¢né predporozumenie (katechéza), v ktorom sa
¢lenovia zzijui s tymito pravidlami. Najjednoduchsie je zacat' s tym od zaciatku rodin-
ného Zzivota, resp. v Zivote dietata od ttleho veku, kedy nastolenie takychto pravidiel
nie je také ,drastické”.

A ¢o rodicia, ktorym je tato oblast uplne neznama a nie st v tejto oblasti vobec
zorientovani? Tu existuje priestor pre ,ndhradné“, pomocné rieSenia, a to vyuZitie
medialnej vychovy vhodnym spdsobom v ramci farskej katechézy ¢i rodinnej kate-
chézy.» To véak predpoklada, Ze systém farskej a rodinnej katechézy v oblasti medi-
alnej vychovy je institucionalizovany vo farskej agende.

Existuje teda moznost vyuzit tvorbu medialnych produktov o pésobeni médii
(cyklus relacii o poésobeni televizie na deti a mladez OVCE.SK, Medidlni $pioni).
Na Slovensku viac ako 10 rokov pdsobi LUX studio, ktorého ciefom je pripravo-
vat, dabovat a vyrabat krestansky zamerané audio a video tituly, ktoré distribuuju
do televizii alebo na DVD. Daldou z moznosti sa javi aj TV LUX so svojou ponukou

24 ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 201, s. 34.

5 Porov.: PETRO, M.: Ethical aspects of media education. In: Orbis communicationis socialis. Lublin
: Norbertinum, 2006, s. 63.; SLIVKA, D.: Diskusny prispevok. In: Prinos teologickej vedy k humani-
zdcii Eurdpskej spolocnosti. PreSov : Pro communio, 2005, s. 75.
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programov. Prave tu vidime redlny priestor pre prezentdciu pozitivneho posobenia
médii na jednotlivca a masy.

Ako vidiet, v rodinnej komunikacii sa odzrkadluju predovsetkym vztahy rodin-
nych prislusnikov a komunikdcia v takomto prostredi prebieha inak, ako prebieha
komunikécia medzi fudmi, ktori si nie st natolko blizki. Je pravdou, Ze v takom
tzkom a intimnom kruhu, ako je rodina, by komunikdcia mala prebiehat intenziv-
ne, priamo, zrozumitelne a empaticky. A tak by mala prebiehat aj komunikacia, kto-
ra ma vychovny podtext.

Napriek tomu, Ze domov a rodina st miestom, kde si komunikaciu mézeme
posunut do volnejsej dimenzie, mali by sme dodrziavat zakladné principy komu-
nikdcie, ktorej hovorime efektivna. Aj v komunikacii musime dat rodine a ¢lenom
v nej pocitit, Ze ndm na nich zalezi, Ze ich mame radi, vo vychove nepresadzujeme
svoj vlastny nazor. To znamena nepresadzovat ho ani vtedy, ak ako rodi¢ vieme, ¢o je
spravne. Komunikdcia totiz predstavuje vymenu informacii. TakZze aj ini, s ktorymi
prichddzame v rodinnom prostredi do kontaktu, maja pravo na nazor. Aj rodina je
miesto, kde nesmieme komunikdciu nechat na ndhodu, ale cielene fiou ovplyviiovat
v pozitivnom zmysle slova vSetkych, ktori rodinu tvoria.

Clovek sa nemoéze vyvijat bez vzduchu a dychania a taktieZ sa nemoze rozvijat
bez kontaktu so svojim okolim. A prave kontakt s okolim sa prejavuje v komunikacii.
Clovek sa vlastne komunikaciou obohacuje, vzdelava, vyjadruje svoje pocity, a tak
mozeme o komunikacii hovorit ako o socidlnom procese, ale aj o prirodzenej potre-
be a aktivite ¢loveka.*

Komunikécia ma v dnesnej spolo¢nosti svoje vyznamné miesto. Uroviiou
komunikacie sa meraju vztahy v spolo¢nosti, vdaka tejto irovni mozeme a nemusi-
me mat kvalitné vztahy, m6Zeme a nemusime ,predat™svoje schopnosti, zru¢nosti ¢i
vedomosti. Vdaka kvalitnej komunikacii sa nase vztahy hodnotia ako dobré alebo zlé
avdaka nej ich také vytvarame. Velmi tazko sa dorozumievaju ludia, ktorych troven
komunikdcie je nizka alebo malo otvorend. Vznikajt problémy v rodinach, na pra-
coviskach, v skolach, instittciach. Spolocenskd komunikacia ma svoje miesto v kaz-
dej oblasti nasho Zivota, predovsetkym toho verejného, ked prichadzame do styku
s inymi fudmi, so spolo¢nostou. A v tomto pripade uz mozeme hovorit o schopnosti
¢i zrunosti, v eSte konkrétnejsom pripade o kompetencii.”

Zaver

V zavere konstatujeme, Ze je potrebné sustredené a systematické tsilie zainte-
resovanych, teda $tatu, skoly, cirkvi, ale predovsetkym prvych vychovéavatelov a to
rodicov, ktori buda sami medidlne gramotni. Lebo tllohou masmédii je zjednoco-
vat ludi a obohacovat ich Zivot, a nie ich rozdelovat a zneuZivat. Tato formdcia ma
mat na zreteli nielen technické znalosti, ale ma to byt predovsetkym formacia eticka
a mravna, formdcia v oblasti vnutorného Zivota, lebo jedine takto formovani Iudia

26 Porov.. HARTMANNOVA, E. - PETRUFOVA, M.: Spolocenskd komunikdcia pre 2. ro¢nik obchod-
nych akadémii. Bratislava : SPN. 2007, s. 46.

27 KIELIAN, A.: Modele nauczania religii rzymskokatolickiej w krajach europejskich. Krakow : UNUM
2010, s. 68. ISBN 978-83-7643-027-0
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budu schopni vytvarat novt kulttry, kultaru tcty k ¢lovekovi a k jeho dostojnosti,
kultaru acty k Zivotu, kulttru solidarity, lasky a pokoja.

Toto usilie si vyzaduje predovsetkym cas. Mat ¢as, ndjst si Cas, ktory je komo-
ditou ¢islo jedna v dnesnom konzumnom a upondhlanom case, je velmi dolezité.
Je potrebné urcovat v rodine detom i sebe ¢as pre individualne vyuzitie médii a to
stanovenim mantinelov v dennych limitdch a samozrejme je potrebné stanovit ¢as
na spolo¢né rodinné konzumovanie medialnych obsahov. Zaroven chcem podo-
tknat, Ze toto ,spolo¢né” znamena vytvarat spolocenstvo, nenechat ¢loveka samého
na vplyv médii, napriklad spolo¢ne sledovat programy, spolo¢ne ich vyberat, selek-
tovat, resp. spolo¢ne komunikovat, zdielat sa.

ZaleZi na nas osobne, na Cirkvi, na rodinach akd ponuku pre nam zverenych
(samych seba, veriacich, ¢lenov rodin) pripravime. Ak si dame zalezat, a ponuka
bude kvalitnd, nemame sa ¢oho obavat, nebude priestor na nahlodavanie hodnoto-
vého rebricka u ¢loveka a tym aj na ohlupovanie vlastného svedomia. Je potrebné ucit
dnesné rodiny vyhladdvat kvalitné a hodnotné medialne obsahy, ktoré budu podpo-
rovat kulttru Zivota, prav kultiru zalozend na krestanskych hodnotdch. V tom-
to smere chyba horlivejsia angazovanost kiazov, ¢est vynimkam, ktori z ambdonov
¢asto kritizujt veriacich za sledovanie mediélnych brakov, ale nedokdzu v oznamoch
na zaver liturgického slavenia pontknut kvalitny televizny program, ¢asopis, kni-
hu, ¢lanok, ¢i internetovt stranku. Ponuka televiznych kanalov, filmov, ¢asopisov,
knih, internetovych stranok je dnes taka $irokd a obrovska, Ze orientdcia v nich je
velmi naro¢nd. A tu je priestor pre spravne smerovanie, selekciu resp. vyber. Chyba
taktiez zapojenie samotnych veriacich do medialnych aktivit vo farnostiach. Dalej
chyba podla méjho osobného nazoru akasi introdukcia do medialnej gramotnosti
pri pripravach na prijatie sviatosti manzelstva, pretoze ak manzelia nebudu zvladat
oblast médii, ako budu vediet zvladat oblast médii ako rodic¢ia? Akd bude ich rodin-
nd medidlna vychova?

Ak ostane rodina v tomto snazeni sama, bude mat velky problém ustat pravé
hodnotyv tomto boji. Avsak, rieSenie je v spolocenstve. Ulohou spolocenstva je zdie-
lat, povzbudzovat sa, usmerniovat sa, komunikovat o tychto problémoch. Jednodu-
cho neostat v tomto sam. Rodiny potrebuju zit nielen spolocenstvo vo vnutri, ale aj
navonok v ramci spolocenstva rodin, kde je priestor na diskusie a rieSenie problémov
aj v tejto oblasti Zivota, Zivota s médiami v rodinach, lebo Svaté pismo hovori: ,Slo-
bodno vsetko. Ale nie vSetko osozZi. Slobodno vsetko. Ale nie vetko buduje. (1 Kor

10, 23)
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Teologickd charakteristika Bozieho milosrdenstva:

doc. ThDr. STEFAN PALOCKO, PhD.

Katedra systematickej teolégie

Abstract: The article deals with Christian interpretation of mercy and justice as Divine attributes.
It comes out from the fact that God is perfect in every of his attributes and his state is absolutely
unchangeable. These presuppositions lead to a necessary conclusion that God cannot pass from the state
of justice to the state of mercy and vice versa, and it is equally impossible that one of these attributes
would diminish or correct the other one. The right Christian interpretation necessarily takes into account
the fact that God is in every instant unchangeably and perfectly merciful and just at the same time.

Key words: Divine perfection. Divine immutability. Divine mercy. Divine justice.

Clovek je tvor naboZensky, preto sa v roznych kulttrach a v réznych dobach
mozeme stretntt s nejakou formou viery v Boha ¢i bohov. Akasi spontanna forma
uvedomovania si existencie nadprirodzenej bytosti v§ak este nezarucuje, jej pravdivé
poznanie. Samotné v§eobecné uvedomenie si existencie nadprirodzenej a autorita-
tivnej bytosti nesie so sebou riziko, Ze pod vplyvom prirodzenych skusenosti ¢love-
ka s autoritami si ¢lovek premietne chapanie a fungovanie tychto vztahov aj do tejto
nadprirodzenej roviny, kde sa realizuje vztah k bozskej bytosti. Sktisenost s priro-
dzenou pozemskou autoritou v zasade spociva v tom, Ze tato autorita je ur¢itym dru-
hom zdkonodarcu, ktory je schopny uplatnit svoju moc na udelenie sankcie v pri-
pade porusenia svojho nariadenia. KedZe si ludia vo vSeobecnosti prostrednictvom
svedomia uvedomuju existenciu moralneho zdkona,* v ¢loveku to prirodzene vyvo-
lava spojitost s nejakym zdkonodarcom, ktorému sa ¢lovek zodpoveda z plnenia ulo-
zenych nariadeni. Takto sa Boh v jednotlivych ndbozenstvach javi ako sudca, ktory
je schopny uplatnit nad ¢lovekom svoju trestajicu moc.

Ked?Ze si ludia uvedomuju svoje nedostatky v moralnej oblasti, citia zo strany
zakonodarcu hrozbu sankcie, ktorej sa nejako potrebuju zbavit. V prirodzenom zivo-
te existuje skusenost, podla ktorej hrozba sankcie zo strany autority vyplyva z hnevu,
ktory neuposlichnutt autoritu zachvacuje. Ak sa teda podari schladit hnev autority,
hrozba sankcie je zazehnana. V prirodzenom Zivote existuju rozne spdsoby ako uti-
Sovat hnev autority. Od jednoduchych prosieb az po drahé dary, ktoré maju po pre-

1 Clanok bol publikovany v ramci medzinarodnej vedeckej konferencie. Dostupné: TIRPAK, P. (ed.):
Bozie milosrdenstvo v obraze katechézy. PreSov : GTF PU, 2016, s. 163 - 172. ISBN ISBN 978-80-555-
1569-4.

2 Porov. LEWIS, C. S.: Znic¢ent ¢lovéka. Kostelni vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,1998, s 45.
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stipeni nariadenia opat zaistit mier medzi priestupnikom a autoritou. Od tejto sku-
senosti je uz len krok k premietnutiu takéhoto konania do vztahu medzi hriesnym
¢lovekom a Bohom.

V prirodzenych nabozenstvach mozno vidiet praktické dosledky takéhoto cha-
pania Boha. Jednou z ¢astych charakteristik prirodzenych naboZenstiev je prave pri-
nasanie obiet rozhnevanému bozstvu, ked7e prirodzena nabozenskost ¢loveka prave
k takémuto rieseniu problému hrie$nosti tiahne. Od obety sa o¢akava, ze upokoji
hnev bozstva, ¢oho vysledkom bude zabezpecenie sa pred tvrdym trestajicim roz-
sudkom zo strany mocného Boha.

Takéto vplyvy prirodzenej ndbozenskosti nachddzame aj v praktickom Zivo-
te niektorych krestanov. Mozno sa stretnut s krestanmi, ktori sa pokusaju za svoje
hriechy pontknut Bohu akusi adekvatnu ndhradu vo forme modlitieb, pdstov, alebo
nejakych dobrych skutkov, ktorymi sa pokuisaji upokojovat Bozi hnev a zabezpecit
si untho priazen, alebo aspon eliminaciu odplaty vo forme trestu.

V krestanstve sa vak okrem Bozieho sudu zdoraznuje taktiez Bozia vlastnost,
ktorou je milosrdenstvo. Pod vplyvom vyssie popisaného chdpania Bozieho postoja
voci fudom, ktory neplnia morélne nariadenia dochadza k chdpaniu Bozieho milo-
srdenstva ako vlastnosti, ktord ur¢itym spésobom koriguje Boziu trestajiacu spra-
vodlivost. Podobne ako na prirodzenej urovni mozno pozorovat, Ze autorita mno-
hokrat vyzaduje plnenie svojich nariadeni pod hrozbou sankcie, no na druhej strane
pod vplyvom svojho milosrdenstva méze napokon upustit od svojho umyslu sank-
cionovat napriek tomu, Ze priestupok bol vykonany, alebo dokonca trva. Ak sa tato
skasenost premietne do nadprirodzenej roviny, predstava spravodlivého a zaroven
milosrdného Boha sa dostéva do urcitej protichodnosti. Boh je sice spravodlivy, no
jeho spravodlivost je obmedzena jeho milosrdenstvom, takze jeho moralne naria-
denia nie st natolko kategorické, aby ich bolo treba brat prili§ vazne. Samozrejme
tato protichodnost medzi Bozim milosrdenstvom a jeho spravodlivostou sa v pripa-
de subjektivnej potreby spontdnne prevrati v tom zmysle, Ze Boh je sice milosrdny,
no ak nam niekto ubliZi, urcite by mu to malo byt nekompromisne zratané, kedze je
aj spravodlivy. Samozrejme Ze pri takomto chapani Boha dochddza k postivaniu hra-
nice medzi intenzitou Bozieho milosrdenstva a intenzitou jeho spravodlivosti podla
momentalneho subjektivneho dojmu.

Vyssie sme uviedli, ze ¢lovek pod vplyvom prirodzenej nabozenskosti spontan-
ne premieta svoje prirodzené skusenosti do vztahu k Bohu a tak dochadza k pokri-
venej predstave o Bohu. S tymto faktom je nevyhnutné poditat, ked katechéta ide
vovadzat deti do duchovného Zivota. Pojmy ako BoZie milosrdenstvo, ¢i Bozia spra-
vodlivost byvaja pod vplyvom prirodzenej nabozenskosti povodne falosne chapa-
né, a tak je nevyhnutné, aby katechéta nezostal len pri tychto oznaceniach Bozich
vlastnosti s predpokladom, Ze dieta im spontanne spravne rozumie. Prave naopak. Je
potrebné predpokladat u deti spontanne falo§né chapanie tychto Bozich vlastnosti
a sprostredkovat im ich spravne vysvetlenie.

Zakladnou vlastnostou Boha, ktora tvori akési ontologické vychodisko pre vset-
ky ostatné atribtity, je Bozia dokonalost. Je zaujimavé, Ze v Starom zakone sa doko-
nalost ako vlastnost Boha nepouziva. Ba dokonca v hebrejcine sa vyraz ,,dokonaly*
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pouziva len vo vztahu k ohrani¢enym bytiam. Dokonalé st Bozie diela (porov. Dt
32,4) ijeho Zakon (porov. Z19,8). TaktieZ sa priznava dokonalost ¢loveku, ktory plni
Boziu volu (porov. Gn 17,1).3

Novy zdkon pripisuje Bohu dokonalost, no skor v mordlnom zmysle. Matas
uvadza Kristove slova, podla ktorych mame byt dokonali, ako je dokonaly nas nebes-
ky Otec (porov. Mt 5,48). Je zjavné, Ze ide o dokonalost morélnu, dokonalost lasky,
pretoze kontext poukazuje na lasku ku véetkym, vratane nepriatelov (porov. Mt 5,43-
48).

Cirkevni otcovia vSak nekone¢nt Boziu dokonalost vo vSetkych ohladoch zdo-
raziuju velmi jasne. Sv Irenej spolu s Ambrézom suhlasne ucia, Ze Boh je dokonaly
vo véetkom. Jan Damascénsky pouziva termin ,absolttne dokonaly“a Gregor Nysén-
sky hovori o BoZej nekonecnosti v kazdom ohlade.

Prvy vatikansky koncil vyhlasil: ,(...) Cirkev veri a vyzndva: je jeden pravy a Zivy
Boh (...) nekone¢ny ¢o do rozumu, vdle a kazdej dokonalosti“ (DS 3001).

Boh v sebe obsahuje vsetky dokonalosti v najvacsej miere. Neexistuje na svete
dokonalost, ktord by nebola pritomna v najvyssej miere v Bohu. Kazda dokonalost,
ktora vlastni nejaky tvor, vlastni v najvyssej miere Boh.

Z atributu Bozej dokonalosti nevyhnutne vyplyva Bozia nemenitelnost. Naj-
zjavnejsie potvrdzuje Boziu nemennostvo Sv. pisme Jakub: , Kazdy dobry udel, kazdy
dokonaly dar je zhora, zostupuje od Otca svetiel, u ktorého niet premeny“ (Jk 1,17).
List Hebrejom oznacuje Krista ako takého, ktory ,je ten isty vcera i dnes a naveky!"
(Hebr 13,8). Zmena znamend prijatie alebo ubratie nejakej dokonalosti. K Bohu v8ak
ziadna dokonalost pridand nemoze byt, pretoze je nekonec¢ne dokonaly. Nemoze byt
vSak ani ubratd, lebo by prestal byt nekonec¢ne dokonaly.

V Biblii sa stretdvame s opisom zmeny v Bohu (napr. ,,Pan olutoval, Ze stvoril
¢loveka na zemi“ Gn 6,6). Akékolvek vypovede Biblie o zmene v Bohu je nevyhnut-
né brat ako opis Bozich diel a vlastnosti nedokonalym ludskym jazykom na zéklade
analdgie. Inak by sme sa dostali do rozporu s rozumom.

Z Bozej nemenitelnosti vyplyva velmi dolezity fakt pre prakticky ndbozen-
sky Zivot. Je totiZ nemozné usilovat sa v modlitbach o zmenu Bozieho rozhodnutia
ajehovole. V krestanskej modlitbe nikdy nemdze ist o to, aby sme ,,spravnymi a vytr-
valymi formulkami presvedcili Boha, aby urobil to, ¢o chceme”. V modlitbe vzdy ide
o ¢o najlepsiu dispoziciu krestana, aby ho Boh mohol obdarovat darmi podla svojej
Bozskej vole, a aby si ¢lovekom mohol ¢o najdokonalejsie posluzit v tomto svete.
Modlitba krestana je vzdy o vztahu lasky k Bohu, v ktorom sa ¢lovek ¢oraz plnsie
a dokonalejsie odovzdava do Bozej vole.

Z Bozej nemenitelnosti taktiez vyplyva spravne chapane spasy. Obeta JeZisa
Krista na krizi neméze byt chdpana ako utisenie spravodlivého a trestajuceho Bozie-
ho hnevu, ako to niekedy vysvetluje protestantska teoldgia.> V Bohu nemoze dojst

3 Porov. LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr$¢anska sadasnjost, 1990,
s. 218.

4 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 96.

5 Porov. POSPISIL, C.V.: Jez{$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydii : Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, s.213.
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k zmene od hnevu k priazni. Ani na$ hriech, ani akdkolvek obeta nemdze spdsobit
v Bohu Ziadnu zmenu. Boh je stdle Laska (porov. 1Jn 4,16). Jediné, ¢o sa moZe zmenit,
je postoj a vztah ¢loveka k Bohu. Bud' ho ¢lovek miluje, alebo ho hriechom odmie-
ta. Boh sa vSak nemeni. Boh stale rovnako miluje ¢loveka a stdle rovnako odmieta
hriech. Menit sa mézeme len ¢lovek: Bud sa stotozni s postojom v hriechu, alebo
s postojom spravodlivosti a mieru s Bohom.

Bozia spravodlivost stvisi s jeho svatostou. Je nemyslitelné, aby ten, ktorého
vola nevyhnutne smeruje vyluéne k moralnemu dobru, nebol spravodlivy. Biblia
dosvedcuje: ,Pdn je spravodlivy a miluje spravodlivost* (Z 11,7). Bozia spravodlivost
znameny, Ze Boh nemdzZe milovat moralne zlo a sthlasit s nim. Vetko, ¢o Boh robi
je dobré, je v sulade so spravodlivostou. A opakom spravodlivosti je hriech, nemo-
rdlnost: , Pdn, nds$ Boh, je spravodlivy. My v$ak, muZovia Jidska a obyvatelia Jeruzale-
ma, musime sa dnesny deri hanbit, i nasi krdli, nase knieZatd, nasi kriazi, nasi proroci
i nasi otcovia, pretoze sme zhresili pred Panom, neposlichali sme jeho hlas, aby sme
krdcali podla jeho nariadent, ktoré ndm predkladal“ (Bar 1,15-18).

Biblia upriamuje pozornost na dokonalt Boziu spravodlivost, ked sa jedna
o Bozi sud: ,Tak bude aj na konci sveta: vyjdu anjeli, oddelia zlych od spravodlivych
a hodia ich do ohnivej pece. Tam bude plac¢ a skripanie zubami“ (Mt 13,49). Podstatu
a nevyhnutnost BoZieho spravodlivého sudu apostol Pavol jasne vystihol v 2. liste
Soluncanom: , To je znamenie spravodlivého BoZieho stdu, Ze budete uznani za hod-
nych Bozieho krdlovstva, za ktoré trpite. A u Boha je spravodlivé, Ze odplati stize-
nim tym, ¢o vds suzuju, a vam, suzovanym, odpocinkom s nami, ked’ sa z neba zjavi
Pdn Jezis s anjelmi svojej moci, aby v ohnivom plameni potrestal tych, ¢o nepoznaju
Boha, aj tych, ¢o odporujii evanjeliu ndsho Pdna JeZisa. Za trest sa dostanti do ve¢nej
zdhuby, daleko od Pdnovej tvdre a sldvy jeho moci, ked pride v onen deri, aby bol osld-
veny vo svojich svdtych a obdivovany vo vsetkych veriacich” (2Sol 1,5-10).

V tomto texte si treba v§imnut, Ze Bozia spravodlivost je absolutne nezlucitelna
s hrieSnym - nespravodlivym konanim. Hriech v tomto pripade reprezentuje spo-
sobovanie stZenia veriacim. Apostol Pavol vysvetluje, Ze trest pre tychto hrie$nikov
spociva v tom, Ze sa dostanti ,daleko od Panovej tvre a slavy jeho moci‘ Tu je zjavne
vidiet nezlucitelnost Boha a ¢loveka, ktory sa drzi hriechu. Dosledkom hriesnosti
¢loveka nevyhnutne musi byt jeho priepastna vzdialenost od Panovej tvare (porov.
Lk 16,26). To sposobuje ¢loveku suZenie, ktoré Biblia prirovnava k ohnivému plame-
nu. Naopak, hladiet do Bozej tvare sposobuje nevyslovnu blazenost, ako to potvr-
dzuje Cirkev: ,(...) duse vsetkych svitych (...) vidia BoZiu podstatu bezprostrednym
nazeranim a aj z tvdre do tvdre (...) a tymto videnim a tymto poZivanim st (...) skutoc-
ne Stastlivé vo vlastneni vecného Zivota a ve¢ného odpocinutia“ (DS 1000).

Z tychto biblickych a dogmatickych tvrdeni vyplyva, Ze Boh, kedZe je spravod-
livy, je absolutne nezluditelny s akoukolvek hriesnostou. Je nemyslitelné, ze by Boh
wprizmuril o¢i“ nad nejakym hriechom, alebo ze by mohol do neba vstupit ¢lovek,
ktory nie je ,az tak velmi zly“ KedZze Boh a hriech sa navzdjom vylucuja, do neba
moze vstupit jedine taky ¢lovek, ktory nerobi absolutne Ziadne hriechy (porov. Zj

21,27).
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Od Bozej spravodlivosti, ktorej podstatu tvori absencia hriechu, sa odlisuje
zamenna spravodlivost, ktora stoji na principe vzdjomnej vymeny adekvatnych hod-
not. Niekto da druhému taku hodnotu, aku v inej podobe od neho dostal - niekto
da urcité mnozstvo penazi obchodnikovi, pretoZe od neho dostal tovar v rovnakej
hodnote.® Takato spravodlivost u Boha nie je moznd. Boh neméze s nikym obchodo-
vat a vymienat. Nikto totiz Bohu neméze dat nie¢o, ¢o by mu nepatrilo (porov. Rim
11,35). Je teda nezmyselné ocakavat, ze Boh je povinny na zaklade zdmennej spravod-
livosti dat ve¢nu blazenost za nase dobré skutky, akoby dobré skutky boli nejakou
hodnotou pre Boha, ktort Boh potrebuje, a ktorti musi adekvatne zaplatit.

Clovek nachylny k prirodzenej ndbozenskosti a k sktisenostiam zo vztahov
medzi ludmi moze velmi lahko dojst k takej interpretdcii krestanstva, podla ktorej
Boh za hriechy uklada trest akoby z vonku. Je nahnevany, urazeny a jeho absoltt-
na spravodlivost vyzaduje, aby za porusenie jeho nariadeni ulozil spravodlivy trest.
Takato predstava o Bozej spravodlivosti viedla k vzniku roznych pohanskych ndbo-
zenstiev, ktorych najddlezitejSou tlohou je nieco darovat Bohu, aby to utisilo jeho
spravodlivy hnev, a tak aby stiahol svoje rozhodnutie trestat. Takato prirodzena teo-
logia prenikla aj do zmyslania niektorych krestanskych teologov, ked zacali chapat
hriech takmer ¢isto na zaklade porusenia akéhosi spravodlivého pravneho vztahu,
ktory nevyhnutne vyzaduje, aby spravodlivy sudca, ktorym je Boh, odsudil hriesnika
k spravodlivému trestu, lebo inak by bol poruseny pravny poriadok a sudca by bol
nespravodlivy.

Na tomto zdklade sa rozvinula i soteriologia reformatorov, ked sa spasa ¢loveka
zacala chapat ako uti$enie BoZieho hnevu tym, Ze mu bola predloZzena obeta jeho
vlastného Syna. Takéto predstava je zjavnou analdgiou prirodzeného pohanského
nabozenstva. Tak, ako sa pohania snazili utisit rozhnevaného Boha rozli¢nymi obe-
tami a darmi, aby sa vyhli spravodlivému trestu, podobne aj reformatori sa poku-
Sali utisit Bozi hnev tak, Ze tento hnev mal byt schladeny na Bozom Synovi, ¢oho
vysledkom malo byt prehliadnutie hriechov udi a upustenie od ich spravodlivého
potrestania. Medzindrodna teologickd komisia vo svojom vyjadreni zo diia 29.11.
1994 hovori, Ze JeZiSova smrt sa nemdze chapat ako ¢in nejakého krutého Boha, kto-
ry vyzaduje absolutnu obetu.” A katolicky teoldg J.-H. Nicolas dodava, Ze predsta-
vovat si Bozi hnev ako nasilny cit vyprovokovany hriechom, pricom nezalezi na tom,
kto zhresil, a predstavovat si, Ze tento hnev sa potrebuje schladit ur¢itou mierou
trestu, pricom opdt nezalezi na tom, kto ho nesie, to vsetko nie je len bezboznost,
ale tiez hola absurdita.?

O nezmyselnosti a nekrestanskosti takéhoto prdvneho pohladu na trest
za hriech jasne sved¢i aj samotné Svaté pismo. Boh nie je viazany Ziadnym pravnym
poriadkom, ktory by mu nakazoval ukladat nejaky trest za hriech a ¢clovek moze byt
trestu zbaveny bez akejkolvek protihodnoty ¢i obety v zmysle ,obchodnej ndhrady

6 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 160.

7 Porov. POSPISIL, C.V.: Jez{$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydii : Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, s.213.

8 Porov. NICOLAS, J.-H.: Syntéza dogmatické teologie II, Vtéleni Slova. Praha : Krystal OP, 2007,
$.207-208.
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sposobenej skody*“. Jedno z podobenstiev hovori: ,Isty veritel mal dvoch dlZnikov.
Jeden dlhoval pdtsto dendrov, druhy pitdesiat. KedZe nemali skadial’ dlzobu splatit,
odpustil ju obidvom® (Lk 7,41-42). Veritel, ktorym je Boh, nepotrebuje ziadnu nahra-
du ani Ziadnu obetu, aby sa rozhodol odpustit. Laskyplnému Bohu stadi to, Ze ¢lovek
,nema z ¢oho zaplatit”.

Na Boha nemozno aplikovat spravodlivost, ktora stoji na zaklade davania kaz-
dému, Co si zasluzi v doslovnom slova zmysle. Ak by to tak bolo, nikto by nemohol
vstapit do neba. Spravodlivou odplatou ¢o len za jediny hriech je ve¢na smrt (porov.
Gn 2,17; Rim 6,23, Gal 3,10). Je nepopieratelnou pravdou, Ze do neba nemdze vsta-
pit hrie$ny ¢lovek (porov. Zj 21,27), kedZe hriesnost je nezlucitelnd s Bozim prijatim.
Za hriech si ¢lovek na sebe skuto¢ne nesie trest. No tento trest nie je reakciou roz-
hnevaného a spravodlivého Boha. Vo vychodnej teologii sa zjavnejsie ako na Zapade
zachovalo zdo6raznovanie trestu za hriech, ktory nie je ulozeny Bohom ,z vonku
ale ktory je prirodzenym dosledkom samotného hriechu. Hriech v sebe podstatne
obsahuje trest.’

Boh teda nie je aktivnou pri¢inou trestov. Takouto pri¢inou je skor ,nedostatok
Boha', jeho odmietnutie ¢lovekom. Riesenim, ako sa zbavit trestu teda neméze byt
nejaké uprosovanie Boha, aby netrestal, uti$ovanie jeho hnevu, alebo spoliehanie sa
na jeho milosrdenstvo, ktoré by malo znamenat akési ,prizmurenie o¢i“ nad doko-
nalou spravodlivostou. Riesenim moze byt jedine to, ¢o teoldgia nazyva pokanim,
ndvratom k Bohu pod jeho vladu. Ak je trestom pozivanie ,nedostatku Boha’, opa-
kom trestu bude poZivanie spolocenstva s Bohom. Nie je teda mozné zarovei byt
v hriechu a zarover sa vyhnut trestu. Hriech v sebe podstatne obsahuje trest. Ak ma
byt odstraneny trest, musi byt odstraneny aj hriech.

Je pravda, Ze tak v Biblii, ako aj v dogmatickych vyjadreniach Cirkvi sa stretava-
me s terminom Bozi hnev (porov. napr. DS 1511). Tento termin v§ak nemoze oznaco-
vat akysi nasilny cit. Ba dokonca nemozno to vnimat ani akysi BozZi stav, ktory dnes
existuje a zajtra sa upokoji. V Bohu totiz neexistuje ziadna zmena. Bozim hnevom
rozumieme jeho nutny postoj odmietania zla a hriechu. Boh je totiZ svojou podsta-
tou opakom vsetkého zla. Preto voci zlu nevyhnutne musi mat odmietavy postoj.
Zaroven jeho hnev mo6Zeme vnimat ako ,nedostatok Boha' teda stav, v ktorom je
¢lovek od Boha odvrateny a nemoéze pozivat spolocenstvo s nim. Také nieco je ta naj-
vacsia katastrofa pre ¢loveka, pretoze Boh je zdrojom vsetkého, o ¢lovek k Stastné-
mu zivotu potrebuje. Ak ¢lovek v takomto stave ,Bozieho hnevu“ zotrva az do smr-
ti, zostane v iom navzdy. A tento stav nedostatku vsetkého, ¢o treba k $tastiu, je
pre ¢loveka tou najvacsou hrézou, ktord krestanskd nduka nazyva peklom. Toto je
konec¢ny a vecny dosledok, ktory so sebou hriech prinasa. Je to smrt v tom pravom
slova zmysle.

Clovek vsak Zije v ¢ase, a preto existuje urcity interval medzi odvratenim sa
od Boha hriechom a definitivnym specatenim tohto stavu ,daleko od Panovej tvare®.

9 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti, Bratislava : Dekanat Rimskokatolickej cyrilometodskej bohoslo-
veckej fakulty Univerzity Komenského, 1992, s. 323.
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Apostol Pavol v liste Rimanom pise: , Pohrdas bohatstvom jeho ldskavosti, trpezlivos-
ti a zhovievavosti a nevies, Ze BozZia ldskavost ta chce priviest k pokdniu?“ (Rim 2,4).

Tu Bozie slovo dosvedcuje, ze Boh robi vsetko pre to, aby ¢loveka z hriesnosti
vyslobodil. S laskou, trpezlivostou a zhovievavostou, v ¢om je zahrnuté celé Bozie
spasitelné dielo, Boh robi vsetko pre to, aby z ¢loveka urobil opdt bytost, ktora sa
po mordlnej stranke dokonale podobd jemu (porov. Mt 5,48; Lk 6,36), aby takto
obnoveny a posvateny ¢lovek mohol Zit navzdy v sulade s Bohom. Bozie tsilie posva-
tit a zdokonalit ¢loveka, ktory sa proti nemu vzburil hriechom, sa nazyva Bozie milo-
srdenstvo. Toto milosrdenstvo ide az tak daleko, ze niet hriechu, ktory by ¢lovek
mohol spachat, aby sa Boh odmietol usilovat o jeho navrat k svdtosti a zarovei je
toto milosrdenstvo tak velké, Ze sa nezastavi ani pred utrpenim a smrtou na krizi, ak
ma byt toto cesta k vyslobodeniu ¢loveka z hriesnosti. Apostol Pavol Zasne nad tym-
to Bozim milosrdenstvom a konstatuje, Ze ,sotvakto zomrie za spravodlivého; hoci
za dobrého by sa azda niekto odhodlal umriet. Ale Boh dokazuje svoju ldsku k ndm
tym, Ze Kristus zomrel za nds, ked sme boli este hriesnici.(...) boli (sme) zmiereni
s Bohom smrtou jeho Syna vtedy, ked sme boli nepriatelmi (...)“ (Rim 5,7-8.10).

Zaroven sa toto Bozie milosrdenstvo prejavuje voc¢i ludom uplne zadarmo.
Napokon, predstava, Ze BoZie odpustenie, jeho priazen ¢i lasku by si ¢lovek mohol
od Boha nejako kupit, alebo dat mu za to nejaku adekvatnu protihodnotu (obetu,
modlitbu, pdst, dobry skutok...) je absoltitne absurdnd. Bohu nemozno dat ni¢, ¢o
by mu od ve¢nosti nepatrilo. Bozie slovo oznacuje previnenie ¢loveka ¢asto ako dlzo-
bu, ktora ma hriesnik vo¢i Bohu. Odpustenie tejto dlzoby bez akejkolvek ndhrady
zo strany ¢loveka vystihuje uz vyssie spominané Kristovo podobenstvo o dvoch dlz-
nikoch (porov. Lk 7,41-42). Podobne v podobenstve o mérnotratnom synovi milo-
srdny otec nevyzaduje vobec ni¢ od svojho syna za to, aby sa rozhodol odpustit mu.
Dokonca mozno este zjavnejsie vidno nekonec¢nost Bozieho milosrdenstva na dru-
hom, ,spravodlivom" synovi, ktory odmieta otcovu lasku, a preto otec ide az tak dale-
ko, ze vychddza za nim z domu a prosi ho, aby vosiel do radosti so svojim bratom pod
strechou svojho otca (porov. Lk 15,28).

Apostol Pavol mnohokrét zdo6raziiuje, Ze Bozie milosrdenstvo, teda Bozia sna-
ha zachranit ¢loveka z akychkolvek hriechov je tiplne zadarmo a inak to ani nemdze
byt: ,Vsetci zhresili a chyba im BoZia sldva; ale su ospravedIneni zadarmo jeho milos-
tou, vykipenim v Kristovi JeZiSovi“ (Rim 3,23-24). ,Ale ak z milosti, uZ nie zo skutkov,
inak by milost nebola milostou* (Rim 11,6).

Nekonec¢nost Bozieho milosrdenstva nema ni¢ spolo¢né so zmiertiovanim jeho
nekonecnej spravodlivosti. Pojem milosrdenstva méze v ¢loveku vyvolavat mylnu
predstavu, Ze ide o akusi vlastnost, ktora sposobuje, Ze Boh nebude ,az taky prisny
vo svojom sude’, ale ,prizmuri o¢i“ aspon nad tymi ,mensimi“ hriechmi a ,vpusti
do neba"“ ¢loveka aj s nedokonalostami, ktoré nie su ,az také velké". Takéto zmysla-
nie je daleko od krestanského ucenia i od rozumného uvazovania. Boh nijako nemo-
ze upustit zo svojej spravodlivosti, lebo ta je vyjadrenim jeho svdtosti, ktord je vecne
totoznd s jeho podstatou. Ak by mal Boh upustit zo svojej spravodlivosti, bol by to
taky isty nezmysel, ako by mal upustit zo seba samého, ¢o by znamenalo jeho znice-
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nie. Boh je totiz absoltutne jednoduchy, a preto je nemozné aby zo seba upustil len
Ciastocne.

TaktieZ je nemozné, aby ,vpustil do neba ,nie az takych zlych®. Nebo, ¢i nebes-
ké kralovstvo je Boh sdm, je to Zivot pod jeho vlddou. Zaroven aj ten najmensi hriech
je v rozpore s Bozou spravodlivou vladou, a tak je absolttne nemozné, aby ¢lovek
protiviaci sa BoZej vlade, hoci len v malej veci, zaroveri Zil pod Bozou vlddou. Clovek
nemoze zaroven Zit v Bohu, a zaroven v rozpore s nim. Nemoze Zit zaroven v nebi,
a zaroven v hriechu.

Bozie milosrdenstvo teda nespociva v zmierniovani Bozej spravodlivosti, ale
v Bozom usili zachranit ¢loveka z hriechu, aby mohol naveky zit v stilade s Bozou
spravodlivostou. Ak clovek o dosiahnutie dokonalej spravodlivosti nestoji, BozZie
milosrdenstvo, hoci je nekone¢né, nema ako ¢loveku pomoct. Apostol Pavol potvr-
dzuje, Ze pre takéhoto ¢loveka Bozie nekone¢né milosrdenstvo nepredstavuje Ziad-
nu zachranu: ,,Alebo pohrdas bohatstvom jeho ldskavosti, trpezlivosti a zhovievavos-
ti a nevies, ze Bozia ldskavost ta chce priviest k pokdniu? Ale ty si svojou zatatostou
a nekajticim srdcom hromadi$ hnev na deri hnevu, ked sa zjavi spravodlivy Bozi sud“
(Rim 2,4-5).
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STUDIE

Homilia - slovo, ktoré tvori obraz:

Mons. doc. ThDr. LUBOMIR PETRIK, PhD.

Katedra systematickej teolégie

Abstract: The lecture The homily - word that makes image emphasizes that homily is not a theoretical
but a practical preaching because God's word is in essentially not a theory but a practice. It has
a particular relevance to life. It means that homily is experiential preaching, in centre which the kerygma
is, the announcement of the God’s love, that is what God did for salvation of man when he sent his Son
to be saved in his Pascha. The lecture deals with specific facts which makes homily imaginative, practical
and related to the particular human life.

Keywords: Homily. Preaching. Kerygma. God’s word. God’s love. Image. Practicality of homily.

Homilia nie je teodria

Homilia je Bozie slovo. Preto si jej ohlasenie vyzaduje knaza, ktory ma s Bozim
slovom osobnu skusenost. Vdaka takejto skusenosti jeho ohlasovanie nebude mat
Crty tedrie, ale bude praktické. BozZie slovo totiz vo svojej podstate nie je teoretickym
textom, ale textom praktickym, a to v tom zmysle, Ze je vZdy vypovedané i zapisané
v priamom kontexte so Zivotom ¢loveka.

Svaté pismo nie je zapisané v sylogizmoch alebo v definicidch, abstraktne
avedecky, ale narativne, rozpravacsky, ako pribeh, ako udalost, pretoze abstrakcia sa
neda predstavit, ale pribeh, udalost ano. Kniha Genezis za¢ina obrazom: ,Zem vsak
bola pustd a prazdna, tma bola nad priepastou a Duch Bozi sa vznasal nad vodami.
Tu povedal Boh: «Bud svetlo!» a bolo svetlo” (Gn 1, 2 - 3). Takto je zapisané Bozie
slovo. Aj Pan Jezi$ hovori v obrazoch, ba On sam je tvarou Otcovho milosrdenstva.>
Kto vidi jeho, vidi Otca (porov. Jn 14, 9).

BoZie slovo predchddza, sprevadza a prevysuje Svaté pismo, pretoze vzdy bolo
najprv zazité, skiisené a az potom zapisané. Preto krestanstvo nie je nabozenstvom
knihy, ale ndboZenstvom zjavenia Boha v dejinach spasy, nabozenstvom zivého
Bozieho slova, ktoré to, ¢o hovori aj uskutocriuje.

,Zjavenie, to znamenad Bozie vychidzanie v Gstrety ¢loveku, je vzdy vacsie ako
to, ¢o mo6zu obsiahnut ludské slovd, a je vacsie aj ako slova Pisma. [...] Pismo je dole-
zitym svedectvom zjavenia, ale zjavenie je Cosi Zivé, ¢osi vacsie a Cosi viac - k nemu

1 (Clanok bol publikovany v zborniku TIRPAK, P. - ZOFCINOVA, V. (eds.).: Objavenie duchovného
dedicstva a viery v slove i obraze [print]. Pre$ov : GTF PU, 2018, s. 65 - 74.

> Porov. FRANTISEK: Misericordiae vultus. Bula, ktorou sa vyhlasuje mimoriadny Svity rok milosr-
denstva. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/
bula-misericordiae-vultus, ¢l. 1, (20.10.2016).
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patri aj to, aby k niekomu prislo a aby bolo prijaté, inak by ani nebolo nijakym zjave-
nim. Zjavenie nie je na zem spadnuty meteor, ktory sa tu niekde povaluje ako masa
nerastu, z ktorej je mozné vziat vzorky, zaniest ich do laboratéria a tam ich analyzo-
vat. Zjavenie ma sice svoje ndstroje, no nemozno ho oddelit od Zivého Boha a vzdy
si vyzaduje Zivého ¢loveka, ku ktorému prichadza. Jeho cielom je vzidy zhromazdit
'udi a zjednotit ich - preto k nemu patri aj Cirkev.

Slovo je pre zapadny typ ¢loveka nejaka idea, ale pre vychodny typ ¢loveka sa
slovo spdja s udalostou. Boh zavolal na Abrahdma a povedal mu konkrétne slovo
do jeho Zivota, ktoré si vedel predstavit, ved po synovi tuzil cely zivot. A svdtopisci
boli ludmi vychodného typu, ¢o je citit v $tyle ich pisania.

Slovo sa vtelenim stalo nielen poc¢utelnym, ale aj viditelnym. Hoci pre slovo je
vo v8eobecnosti viac typicka pocutelnost ako viditelnost, vtelené Slovo zivého Boha
sa od ostatnych slov odliSuje prave aj tym, Ze je zaroven pocutelné aj viditelné. Téma
pocutia a videnia je velmi $irokd a da sa o nej uvazovat z roznych hladisk. Napriklad
velmi hlboko tieto skuto¢nosti rozobera kardinal Tomas Spidlik, ked sa prave v tom-
to kontexte venuje teoldgii sv. Gregora Nazidnskeho. Prichadza k zdveru, Ze theoria
a praxis u sv. Gregora Nazidnskeho su vyjadrenim dvoch tendencii ako dvoch moti-
vov jedinej hudobnej symfonie, ktoré maju nakoniec splyntit v dokonalej harmonii.s
Aj Michael Schmaus, ked sa zaobera po¢utim a videnim Slova, hovori, ze v budicom
zavi$eni pocutie a videnie splynt v jedno.® Ked Boh hovori, zarovei kona. ,Slovo zja-
venia a zjavené udalosti tvoria jeden nerozlucny celok.”

A pretoze je to slovo zivého Boha, md stvis so zZivotom kazdého ¢loveka, ktory
tomuto slovu v tej ktorej dobe uveri a prijme ho ako slovo Zivota. Prakticky text sa
vyjadruje predovsetkym slovesami a vyznacuje sa skor obrazmi ako definiciami.

Kerygma je prakticka, nie teoreticka

Praktickost ako opak teoretickosti v homilii méZeme nazvat aj terminom keryg-
ma, pretoZe v nej je obsiahnuta podstata nasej spasy - Pascha Jezisa Krista - jeho
smrt a vzkriesenie pre nasu spasu, teda to, ¢o Boh prakticky urobil, lebo miluje ¢lo-
veka. BoZia laska nemd nic spolo¢né s tedriou, lebo Boh nemiluje teoreticky v defini-
ciach, ale miluje konajuc svoje dielo spasy ¢loveka, miluje uskuto¢iiujuc plan lasky,
ktory ma s ¢lovekom. Cirkev je povolana ohlasovat tuto konkrétnu, nie abstraktnu
lasku Jezisa Krista. Bolo by kontraproduktivne, keby sme my teoretizovali, kym Boh
chce konat, lebo ked hovori, aj kona. Jeho slovo je nielen informativne, ale je perfor-
mativne, je uc¢inné svojou mocou.

Priznajme si v8ak, Ze velmi ¢asto v homilidch, resp. v kaznach teoretizujeme. To
je doslova instrumentalizdcia BoZieho slova, ked ho pouzivame iba na to, aby sme

3 RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: Z méjho Zivota. Autobiografia. Trnava : Dobra kniha, 2005, 5. 85.

4 Porov. SCHMAUS, M.: BoZie zjavenie. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1988, s. 62.

5 Porov. SPIDLIK, T.: Reho¥ Nazidnsky. Uvod ke studiu jeho duchovni nauky. Olomouc : Refugium
Velehrad-Roma s.r.o., 2010, s. 244.

6 Porov. SCHMAUS, M.: BoZie zjavenie. Rim : Slovensky tstav svdatého Cyrila a Metoda, 1988, s. 64.

7 SCHMAUS, M.: BoZie zjavenie. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1988, s. 27.
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nim podporili svoju mudrost, svoje teorie, vkusy, predstavy, myslienky, plany a ciele.
Toto nie je kerygmatické ohlasovanie, ktoré dava zivot.

Kerygmatické ohlasovanie, teda ohlasovanie praktické, je inymi slovami ohla-
sovanie obrazotvorné. Vytvara pravy obraz Boha, ktory pracuje na nasej spase. ,Mdj
Otec pracuje doteraz, aj ja pracujem” (Jn 5, 17), hovori Jezis. Takéto ohlasovanie vtla-
¢ado mysle, do srdca, do Zivota ¢loveka obraz Jezisa Krista. Mohli by sme - hladajtc
synonyma takého ohlasovania - povedat, ze je to ikonografické ohlasovanie. Podob-
ne ako ikonopisec pracuje s farbami a nanasa ich na drevo, kazatel Bozieho slova pra-
cuje s Bozim i fudskym slovom a hlasom, a sklad4 homiliu.

Homilia je re¢ od srdca k srdcy, je familidrnym rozhovorom. Toto vSetko ndm
poukazuje na stvis homilie so zivotom, a ten nie je $edy, bezfarebny, nevyrazny, ale
naopak je farebny, plasticky, sklada sa z obrazov.

Moralizovanie je planym teoretizovanim

Kerygmatické ohlasovanie dalej znamena nedavat doraz na zasluznost nasich
skutkov, ale na Boziu moc. Kerygmaticky kazatel neméze hovorit, Ze najprv sa potre-
bujeme obratit, a potom nas Boh zahrnie svojou milostou, pretoZe takého ohlasova-
nie by bolo iba teoriou, ktord nema ni¢ spolo¢né s praxou, pretoze v praxi to takto
nefunguje. Ako sa méze ¢lovek obratit bez Bozej milosti? Ako by sa mohol mérno-
tratny syn vratit k Otcovi, keby ho uz Otec nemiloval? A nezacal ho milovat, az ked
sa vratil, ale vratil sa preto, lebo ho Otec neprestal milovat. Jeho laska letela ponad
hory a vstupovala do srdca méarnotratného syna. Ano, Boh nés miloval, ked sme boli
e$te hriesnici (porov. Rim 5, 8).

Je iba planym teoretizovanim, ak kazatel moralizuje, teda najprv nieco vyZadu-
je a az potom - ak vobec - daruje. Praktické je najprv obdarovat ¢loveka Bozou las-
kou, kerygmou, ponuknut mu Zivého Krista do jeho Zivota a potom od neho nieco
vyzadovat. Je vSak zaiste ovela lahsie vyZadovat ako davat. Preto sa kazatelia niekedy
uchyl'ujt viac k moralizujiicemu kdzaniu ako k ohlasovaniu. Podla Benedikta XVI.
musi v naSom ohlasovani indikativ spasy predchadzat imperativu etického zaanga-
zovania.® A Svity Otec Frantisek hovori: ,Centrdlnost kerygmy si vyZaduje urcité
vlastnosti ohlasovania, ktoré su dnes v§ade potrebné: musi vyjadrovat zachranujicu
Boziu lasku, ktord predchadza moralne i ndbozenské povinnosti.“ Preto je v homilii
najprv kerygma a az potom nasleduje pragmaticka ¢ast homilie - parakléza a mysta-
gogia. Profesor Jozef Vrablec hovori, Ze vela kazatelov kladie do popredia poziadavky
a zdkazy, a to az tak, ze posluchdci potom nadobudaji dojem, akoby JeZi$ovo posol-
stvo bolo iba o prikazoch a zdkazoch. ,Az na druhom alebo tretom mieste, alebo
dokonca az v poslednej vete kidzne sa spomenie aj BoZia ponuka spasy. Ale td sa iba
spomenie. Hoci prave o fiu by bol u posluchacov najvacsi zaujem.°

8 Porov. BENEDIKT XVI.: Cirkevni Otcovia od Klementa Rimskeho po svitého Augustina. Trnava :
Dobré kniha, 2009, s. 10.

9 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v sti¢asnom svete.
Trnava : SSV, 2014, ¢l. 165.

o VRABLEC, J.: Homiletika. Homiletika zdkladnd a materidlna. Trnava : SSV v CN Bratislava, 1987,
S. 143.
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Kazatel homilie musi vediet a vychadzat z toho, Ze krestanstvo nie je moraliz-
mus ani obeta, ale krestanstvo znamena byt s Jezisom Kristom a zanechat hriech. Byt
vSak s JeziSom Kristom nie vo vSeobecnosti, abstraktne ¢i imaginarne, ale velmi kon-
krétne byt v spolocenstve Cirkvi, kde sa m6Zeme obratit, prijimat jeho slovo za prav-
divé a prijimat inych ako samého Krista. V spolocenstve Cirkvi sa u¢ime prijimat
nasich bratov a sestry takych aki su. To neznamena suhlasit s hriechom, ale zname-
na to nemoralizovat hriesnika, ale ho milovat. V re¢i na vrchu Jezi$ hovori: ,Poculi
ste, Ze bolo povedané: «Oko za oko a zub za zub!» No ja vam hovorim: Neodporujte
zlému. Ak ta niekto udrie po pravom lici, nadstav mu aj druhé. Tomu, kto sa chce
s tebou sudit a vziat ti Saty, nechaj aj plast. A ked ta bude niekto nutit, aby si s nim
isiel jednu milu, chod s nim dve (Mt 5, 38 - 41).

Obrazotvorné je ohlasovanie vtedy, ked neubija, ale ddva nadej, nie falo$nd, ale
nadej redlnu, ktora sa spaja s nasim obratenim. Obrazotvorné je vtedy, ked nestavia
Boziu spravodlivost do konfliktu s Bozim milosrdenstvom, ale pontika Boha, ktory je
spravodlivy aj milosrdny, pretoZe je verny svojmu slovu, svojim prislubeniam. On sa
rad zmiluje, ale to neznamena, zZe bude prehliadat ¢i schvalovat nase hriechy. Ponu-
ka nam milost, aby sme sa mohli obrétit a odvratit sa od hriechu. V tom spociva jeho
milosrdenstvo, Ze robi vSetko pre nasu zachranu, Ze nas nechce nechat napospas
smirti, ale v Pasche svojho Syna nas chce previest zo smrti do Zivota.

Skuasenostny a socidlny rozmer ohlasovania

Ide vlastne o to, aby sme homilie ohlasovali sktisenostne, aby Bozi lud citil spo-
jitost slova, ktoré ohlasujeme s nasim zivotom a s ich Zivotom. Kazatel nie je nad
Bozim slovom, ale pod BoZim slovom, lebo vidi, ako sa ono realizuje, uskutocnuje
vjeho Zivote i v zivote jeho bratov a sestier.

Kerygmatické ohlasovanie podla sv. Jdna je také, ktoré zhrnul v slovach: ,Co
bolo od pociatku, ¢o sme poculi, ¢o sme na vlastné oci videli, na ¢o sme hladeli
a ¢oho sa nase ruky dotykali, to zvestujeme: Slovo Zivota. - Lebo zjavil sa Zivot a my
sme videli, dosved¢ujeme a zvestujeme vam vecny Zivot, ktory bol u Otca a zjavil sa
nam‘ (1Jn,1,1-2).

Toto slovo poukazuje na to, aké dolezité je pre ohlasovatela homilie mat osobnu
skusenost s kerygmou, ktort ohlasuje, teda s Kristom ukrizovanym a vzkriesenym.
To znamena mat sktisenost so svojou hrieSnostou, ale aj s vitazstvom Jezi$a Krista vo
svojom Zivota, s jeho laskou a milosrdenstvom.”

Praktickost homilie neznamend nejaky robotnicky, rolnicky, strojarensky
¢i socidlno-ekonomicky rozmer ohlasovania v zmysle, Ze kazatel zmeni homiliu
na tematicku kdzen, v ktorej bude davat pracovné navody a technologické postupy.
Homilia mé byt tiez tematickd, ale v takom zmysle, ako o jej tematickosti hovori
Benedikt XVLI.: ,Vzhladom na trojro¢ny cyklus nedelného lekcionéra [v Gréckokato-
lickej cirkvi je jednoro¢ny - pozndmka autora] je vhodné veriacim mudro predostriet
tematické homilie, ktoré v priebehu liturgického roka preberaju velké témy krestan-
skej viery, ¢erpajtic z toho, ¢o je s autoritou predlozené Magistériom v $tyroch «stl-

n TIRPAK, P.: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi tradendae. Presov : Vydavatelstvo PU,
2020, S. 33.
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poch» Katechizmu Katolickej cirkvi a v si¢asnom Kompendiu: vyznanie viery, slave-
nie krestanského tajomstva, Zivot v Kristovi a krestanska modlitba.“> Evidentne ide
o ohlasovanie viery, nie tém v zmysle tematickych kazni.’

Podla Svatého Otca Frantiska ma vSak kerygma vzdy aj socidlny rozmer: , Keryg-
ma ma neoddelitelny socidlny obsah: v samotnom srdci evanjelia nachadzame spo-
lo¢ensky Zivot i starost o druhych. Obsah prvého hlasania ma okamzité moral-
ne dosledky, v ktorych centre je milosrdna laska.“4 Toto neodskriepitelne hovori
o praktickosti homiletického ohlasovania.

Prakticka homilia znamena pozyvat k Zivej viere, nie umociiovat prirodzent
ndbozenskost. Toto sa javi ako velky problém sucasného kazania. Preto najprv sam
kazatel musi jasne vediet, aky je rozdiel medzi prirodzenou nabozenskostou a Zivou
vierou krestana katolika.

Dolezitost formalnej stranky homilie ako slova, ktoré tvori obraz

Uz vonkoncom praktickd homilia neznamena jej dehonestovanie na re¢ ulice
alebo to, Ze by azda nebola pripravend, zZe by bola plytka a formdlne bez trovne. To
si zodpovedny kazatel nemoze dovolit, pretoze by to bolo netctivé aj vo¢i Boziemu
slovu, ktoré ohlasuje, aj voci posluchac¢om homilie.

Homilia si vyzaduje seriéznu pripravy, a to dlhodobu, teda v kazdodennom
zivote knaza v ramci spolocenstva Cirkvi, a kratkodobu, ktord ma zacat ¢im prv -
ako je to len mozné - pred ohlasenim konkrétnej homilie. Potom homilia znesie aj
uritd improvizdciu, ale ta je mozna len vtedy, ak je podstata homilie zodpovedne
pripravena.

Homilia je skuto¢ne slovo, ktoré tvori obraz. Velmi konkrétne sa tomu venuje
Svéty Otec Frantisek v apostolskej exhortacii Evangelii gaudium: ,Jednou z najdo-
lezitejsich veci je naucit sa v ohlasovani pouzivat obrazy, ba mohli by sme povedat,
naucit sa hovorit s vyuzitim obrazov. Niekedy sa pre lepsie pochopenie pouzivaju
priklady, avsak tieto priklady neraz apelujt iba na mysel; obrazy, naopak, pomahaju
ocenit a prijat posolstvo, ktoré chceme odovzdat. Pritazlivy obraz dokaze sposobit,
ze Tudia posolstvo poctivaju ako nieco, ¢o im je zname, blizke, mozné, spojené s ich
vlastnym Zivotom. Dobre pouzity obraz méze ludom pomdct vychutnat posolstvo,
ktoré chceme odovzdat; prebtudza v nich tizbu a motivuje volu v duchu evanjelia.

12 BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Posynoddlna apostolskd exhortdcia. Trnava : SSV, 2007,
¢l 46.

3 Porov. Pravoslavna homiletika z roku 1957 uvddza: ,Homilie tematické, ktoré si vyvolia jednu
hlavnt myslienku z tiryvku Pisma sv., a upravujti ju podla vlastnej osnovy, ale pritom sa obmedzuju
na obsah precitanej perikopy” Autor viak dalej uvadza, Ze kazatel sa nemusi obmedzit iba
na perikopu z evanjelia alebo z apostola, ale moze predmet takejto homilie Cerpat z ktorejkolvek
knihy Svétého pisma, z bohosluzobnych knih - Sluzebnika, Oktoicha, Triédy, Mineji, Trebnika
a pod. Porov. KERNASEVIC, P.: Homiletika. Praha : Metropolitna rada pravoslavnej cirkvi
v Ceskoslovensku v Ustrednom cirkevnom nakladatelstve v Prahe, 1957, s. 30.

14 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v sti¢asnom svete.
Trnava : SSV, 2014, ¢l. 177.
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Dobra homilia, ako mi hovorieval stary ucitel, musi obsahovat «myslienku, pocit,
obraz».s

Praktickost homilie stvisi zaiste aj s pouzitym jazykom, ktory nesmie byt
abstraktny, pretozZe homilia nie je akademickou prednaskou - hoci aj t& dnes pouzi-
va skor odborny prakticky ako odborny teoreticky $tyl - ale jazyk homilie musi byt
jednoduchy. Konkrétne aj tejto téme sa venuje Svaty Otec Frantisek: ,Jednoduchost
kazania savisi s pouzitym jazykom. Musi to byt jazyk, ktory adresati chapu, aby sme
neriskovali, Ze budeme hovorit naprazdno. Casto sa stéva, Ze kazatelia pouzivaju
takeé slova, ktoré si osvojili pocas svojich $tudii a v rozli¢nych prostrediach, avsak
nepatria do spoloc¢nej reci Iudi, ktori ich pocuvaju. Medzi slovami pouzivanymi
v teoldgii alebo v katechéze su také, ktorych vyznam nie je pochopitelny pre va¢sinu
krestanov. Hlavnym rizikom pre kazatela je zvyknt si na vlastny jazyk a mysliet si,
ze aj véetci ostatni ho pouzivajui a spontdnne mu rozumeju. Ak sa chceme prispdso-
bit jazyku druhych, aby sme im mohli sprostredkovat Slovo, musime mnoho pocu-
vat, zit medzi ludmi a ochotne im venovat svoju pozornost. Jednoduchost a jasnost
st dve rozli¢né veci. Jazyk méze byt velmi jednoduchy, a kazen napriek tomu nejas-
nd. MozZe byt nezrozumitelna pre vnatorny neporiadok, chybajtcu logiku alebo pre-
to, Ze sa naraz zaoberd viacerymi témami. Dal$ou déleZitou tilohou je preto snazit
sa, aby kdzanie malo jednotnt tému, jasny poriadok a prepojenie medzi jednotlivy-
mi vetami; aby fudia mohli kazatela lahko sledovat a pochopit logiku toho, ¢o im
hovori“6

Dal$ou charakteristikou homilie - a zaiste aj prvkom, ktory ju postiva od teérie
k praxi - je podla papeza Frantiska jej pozitivny jazyk. Aby kazatel nehovoril to, ¢o
sa nesmie, ale aby aj vtedy, ked potrebuje naznacit niec¢o negativne, vzdy zaroven
ukazal na pozitivinu hodnotu, ktora pritahuje. Je velmi naro¢né pocuvat negativis-
tické kdzanie, neustale stazovanie sa, lamentovanie, kritizovanie a vycitky. Pozitivne
ohlasovanie zakazdym pontka nadej, smeruje do buducnosti a nerobi z posluchacov
homilie ,vaziiov negativity“”

Toto poukazuje aj na formalnu stranku homilie, ktord je tiez velmi délezita, aby
homilia nepésobila teoreticky odtrhnuto od Zivota, ale prakticky zapadajic do rea-
lity, v ktorej Iudia ziju. Preto je potrebné, aby bola ohldsena - prednesena dialogic-
ky, pretoze Bozie slovo je samo v sebe dialogické, teda pozyva k odpovedi. Homilia
ma byt virtudlnym dialégom s vyuzitim vSetkych rétorickych prostriedkov takého-
to dialdgu, aby nepdsobila ako monoldg. Ma byt nazornd, posobiva, teda pdsobit
na city a vlu posluchacov. Ma byt motiva¢nd, exhortativna i katecheticka, typolo-
gickd i situac¢nd, a to v tom zmysle, ze vysvetluje ohlasent kerygmu. Homilia vyuziva
konkrétne re¢nicke figtiry, ktoré st na zaklade stadia formalnej homiletiky zname
kazdému kazatelovi. Homilia sa tak stdva narativna a putava. Aby bola prakticka,

5 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v sticasnom svete.
Trnava : SSV, 2014, ¢l. 157.

16 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v sticasnom svete.
Trnava : SSV, 2014, ¢l. 158.

7 Porov. FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v sti¢asnom
svete. Trnava : SSV, 2014, ¢l. 159.
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Casto vyuziva re¢nicky detail, ktory sa zacina vtedy, ked re¢nik povie slovo napriklad,
pretoZe tym posuva tedriu do praxe.

Délezity je aj samotny spdsob prednesu homilie, ktory ma byt Zivy, ptitavy, ori-
gindlny. VyZaduje si ohlasovanie s parresiou, pretoze ohlasujeme radostnui zvest.

Zaver

Ohlasit homiliu znamena aktualizovat, aplikovat, zasadit BoZie slovo do Zivota
Bozieho l'udu. Inymi slovami mézeme povedat, ze homilia - to je Zivot. Preto v stvis-
losti s homiliou neméze byt ani reci o teoretizovani. Preto aj Homiletika ako vyuco-
vaci predmet je viac praktickou ako teoretickou disciplinou.
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Abstract: Under ordinary circumstances, every human being longs for life. They seek in life their own
happiness, peace and fulfilment. The Catholic Church teaches that life is a gift from God: “For with you is
the fountain of life; in your light we see light” (Psalm 36:10). Together with life, God gives people freedom.
We know from experience that people do not always exercise this freedom properly. Disrespecting
or distorting freedom leads to violation of human rights in society. Although we live in ‘modern’ age,
challenges concerning human rights are still present and become the subject of frequent discussions.
The rapid advances we see today raise many questions pertaining to human rights. One of such questions
is capital punishment. This paper focuses on an assessment of the current arguments for the death
penalty from a theological perspective and in the teachings of Pope Francis. The paper will analyze key
issues related to the death penalty through the Teaching Office of the Church, the teaching of the Second
Vatican Council, the encyclical Evangelium vitae, and the Catechism of the Catholic Church (hereafter
,CCC*). The aim of this paper is to examine the significance of the new wording of Article 2267 of the CCC
on the death penalty, which was initiated and approved by Pope Francis.

Key words: Life. Capital Punishment. Catholic Church. Catechism of the Catholic Church.

Uvod

Kazdy ¢lovek je povolany k plnosti Zivota, ktory presahuje rozmery jeho pozem-
skej existencie, pretoZe spociva v ucasti na samom zivote Boha. Vznesenost tohto
povolania ukazuje zaroven velka hodnotu Iudského Zivota. Kazdy ¢lovek ma pra-
Vo na Zivot, ba md pravo na to, aby sa re$pektovalo toto jeho pravo. Uznanie tohto
prava je zdkladom dobrého Iudského spolunazivania, ako aj existencie politického
spolocenstva. Cirkev si to uvedomuje a citi sa byt povolana hlasat tuto zvest v§etkym
(porov. EV 2).

Clovek za normélnych okolnosti vzdy tuzi po Zivote. Hlad4 v iom svoje $tastie,
pokoj a svoje naplnenie. Niet na svete osoby, ktora by netuzila po $tasti, po Zivote.
Katolicka cirkev nas uci, ze Zivot je Bozim darom: ,Ved u teba je zdroj Zivota a v tvo-
jom svetle uzrieme svetlo“ (Z 36, 10). Boh dava ¢lovekovi spolu so Zivotom aj slobodu.
Z historie vieme, Ze ¢lovek touto slobodou nedisponoval vzdy spravne.

Napriek tomu, ze Zijeme v “modernej* dobe, problematika l'udskych prav je sta-
le aktudlna. Ludské prava st ¢astym predmetom diskusii. Doba, ktora svojim vyvo-
jom napreduje, v oblasti ludskych prav este bada niektoré pozostatky z davnejsich

1 Sttdia bola publikovana v: Theologos [print, elektronicky dokument] : theological revue. - ISSN
1335-5570. - ISSN 2644-5700. - Ro¢. 25, ¢. 2 (2023). - Presov, s. 62 - 73.
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dob, ktoré sa i teraz na niektorych miestach sveta uplatiuju. Patri sem aj otazka
exemplarneho? trestu smrti. O treste smrti sa v spolo¢nosti diskutuje zna¢ne emoci-
onalne v suvislosti s problémom zodpovednosti za l'udsky Zivot. Ide vacsinou o reak-
ciu na nejaku konkrétnu udalost, alebo o politické hry. Este i dnes st krajiny, ktoré
si Zial, vo svojej legislative tento trest uchovavaju. Patria sem predovsetkym krajiny
vychodu, napriklad Cina, ktora tento trest aj v suc¢asnosti vyuziva zrejme v najvic-
$ej miere, ale i USA, kde napriek demokratickému zriadeniu sa v niektorych statoch
tento trest vykonavas a samozrejme mohli by sme tu vymenovat mnohé dalsie kraji-
ny. Cirkev ma povinnost hlasat actu k fudskému Zivotu, ¢i je to Zivot malého plodu,
zivot nevyliecitelne chorého ¢loveka alebo dokonca aj Zivot zlocinca.

Teda otdzka nakladania so zivotom sa netyka iba jeho zac¢iatku a konca, ale taku-
to otazku kladieme i vtedy, ak ide o zlocinca - ¢loveka, ktory svojim ni¢ivym kona-
nim straca narok na uctu k svojmu zivotu, ked v dosledku tazkych spachanych zloci-
nov sa ozyva volanie po treste smrti. Hocikto si polozi otazku, ¢i takyto zlo¢inec ma
pravo na spravodlivost - kedZe sam nebol spravodlivy - a osobnti tictu. Aj napriek
takymto tivaham, ked u ¢loveka pretrvava spontanny pocit poziadavky trestu smrti,
¢lovek dochddza k poslednému presvedceniu, Ze i zlocinec zostdva ¢lovekom, a Ze
preto s jeho Zivotom nemo6zeme lubovolne nakladat ani prostrednictvom sudu.

Ucitel'sky arad Cirkvi o posvdtnosti Zivota

Zivot mé& v sebe nezmazatelne zapisanu svoju pravdu. Ak ¢lovek Bozi dar pri-
jima, ma sa usilovat zachovat Zivot v tej pravde, ktord patri k samej podstate Zivota.
Ak sa ¢lovek od tejto pravdy odludi, tak sam seba odsudzuje na nestastnt existenciu
bez vyznamu a v désledku toho sa moze stat ohrozenim pre jestvovanie inych, lebo
sa zburaja bariéry, ktoré zarucuju re$pektovanie a obranu Zzivota v kazdej situdcii
(porov. EV 48).

Zivot je skuskou pre kazdého ¢loveka, preto ma vlastne zmysel. Naopak by
nemal tento zmysel, keby sme pod Zivotom chapali iba vyhody v zmysle - vyuzit,
vziat, prezit. Zivot ma zmysel iba ked je pochopeny a ity ako skiiska s charakterom
etickym. Preco? Lebo ludsky Zivot je preciznym Bozim darom, v ktorom je zakom-

>, K maximalizdcii funkcie odstraenia by teoreticky prispeli exempldrne tresty. Ide o tresty, ktoré
st demonstrativne, tvrdé, neprimerané, zva¢sa kruté, maju mat okrem svojich zakladnych funk-
cif aj iné, napr. maju nieo oznamovat, demonstrovat verejnosti apod. K ich ukladaniu v hojnej
miere dochddzalo hlavne v minulosti, a to nie aZ takej vzdialenej, v niektorych krajinach k nim
dochadza aj doteraz. V tychto pripadoch ide skor o demonstraciu moci subjektu, ktory trest uklada,
ako o odstrasenie potenciondlnych pachatelov. Exemplarny trest je zakdzany, je vrozpore s trestno-
pravnymi predpismi. Vykonom trestu nesmie byt ponizena ludskd dostojnost.” In: RAK, P.: Alter-
nativne tresty z pohladu transformdcie spolocnosti a psychologického pohladu. Brno : Pravnicka
fakulta MU, Katedra pravni teorie, https://is.muni.cz/th/ohkbg/Rigorozna_praca_-_Peter Rak -_
Alternativne_tresty.pdf. (22.03.2023).

3 »V Spojenych $tatoch katolici tvoria viac ako 50 milionov dospelych obyvatelov, ¢o je priblizne
kazdy piaty American. V sti¢asnosti existuje len malo dékazov o tom, Ze doktrindlna reforma pape-
- nadalej podporuje trest smrti pre vrahov.« In: CULLEN, F.T. - GRAHAM, A. - HANNAN, K.R. -
BURTON, A.L. - BUTLER, L.C. - BURTON, V.S.: Catholics and capital punishment: Do Pope Fran-
cis’s teachings matter in policy preferences? In: Punishment & Society, 2022, 24 (4), p. 592.
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ponovana nekonecna laska - ked Boh dava zivot, dava ho navzdy. Tam, kde je Zivot,
tam je aj Bozi stvoritelsky Duch, odtlacok jeho Bozskej stopy, ktora robi z kazdého
¢loveka subjekt, schopny otvorit sa zodpovedne pred Bohom a pred bratmi. Kedy-
kolvek siahneme na pravo na Zivot, je to vzdy priam zasah do srdca moralneho i prav-
neho poriadku, ktory ma chranit Zivot ako najvyssie dobro kazdej vykipenej osoby
v Kristovi. A toto pravo sa vztahuje od pocatia az po prirodzenu smrt. Kazdy, kto chce
zniCit fudsky Zivot, siaha na posvatnost f'udského bytia, a toto je nielen proti Bozej
laske, ale aj proti spolo¢nosti, pretoze ohrozuje respekt ludskej osoby.*

Ved ¢lovek je od chvile pocatia osobou. Od chvile pocatia je urceny k ve¢né-
mu Zivotu. V Starom zdkone sa pre osobu pouzivaju viaceré vyrazy - obraz, podoba,
tvar obratend k niekomu, Panova tvar, podstata l'udského ducha. Novy zdkon chape
¢loveka ako milovaného Bohom, ktory ma naplnit poslanie v tajomstve Boha. Plny
¢lovek ma telo a Tudski dugu (DS 30025). Stvrty lateransky koncil (870) uéil, Ze ¢lo-
vek ma jednu dusu (DS 657). Benedikt XII. v konstittcii Benedictus Deus (1336) ucil
o nesmrtelnosti duse (DS 1000 - 1002).° Kongregdcia pre nduku viery pise v roku
1979 biskupom, Ze po smrti existuje a Zije duchovny prvok, obdarovany vedomim
avolou, z coho vyplyva, Ze ludské ja existuje po smrti. Tento duchovny prvok, obda-
rovany vedomim a vblou je spravne nazyvany dusou. Telo a dusa sa spdjajti od chvile
oplodnenia.”

Ludsky zivot je posvatny, nakolko od svojho pociatku vyzaduje stvoritel'ské
posobenie Boha a navzdy zostava v $pecifickom vztahu k Stvoritelovi - svojmu jedi-
nému cielu. Jedine Boh je pdnom Zivota od jeho zaciatku az do jeho konca a preto
nikto a za nijakych okolnosti neméze priamo znicit nevinnt ludsku bytost.®

V stwvislosti s diskusiami o znovuzavedeni trestu smrti na Slovensku sa k tejto
zavaznej problematike, v aktudlnom case tychto diskusii, vyjadrila v roku 1998 Kon-
ferencia biskupov Slovenska v dokumente Vyhldsenie k problému trestu smrti.*

4 Porov. HREHOVA, H.: Moze byt trest smrti v stilade s Kristovym evanjeliom? In: Duchovny pastier.
Trnava : SSV, 1998, roc. 79, €. 9, s. 408.

5 Dekrét TAMETSI: In: DENZINGER H. - HUNERMANN P.: Enchiridion symbolorum, definitionum
etdeclarationum derebus fidei et morum Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen
Lehrentscheidungen, Freiburg in Breisgau 1997.

6 BENEDICTUS XII.: BENEDICTUS DEUS (1336). Pontificia definitio dogmatis de visione beatifica
Sanctorum ante iudicium universale in caelo fruentium. https://www.vatican.va/content/
benedictus-xii/la/documents/constitutio-benedictus-deus-29-ian-1336.html (13.05.2023).

7 Porov. SACRED CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH: Letter on Certain
Questions Concerning Eschatology. https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_en.html (03.05.2023).

8 Porov. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE: Donum vitae. Istruzione e
commenti. Roma : Editrice libreria Vaticana, 1995, 5.

9 Vyhldsenie k problému trestu smrti
Teologickd komisia - Subkomisia pre bioetiku KBS (TK-SpB KBS) pozorne sleduje diskusie
o znovuzavedeni trestu smrti, ktory sa v poslednej dobe u nds rozprudili. V suvislosti s touto
otdzkou sa argumentovalo i ,suhlasom zo strany Katolickej Cirkvi”. Komisia sa tymto problémom
zaoberala na svojom zasadnuti dfia 30. 5. 1998 v Bratislave. Po dokladnom presktimani veci ddva pre
orientdciu veriacich toto vyhlasenie:

1. Novy Katechizmus Katolickej cirkvi, ktory potvrdil svojou autoritou sv. Otec Jan Pavol II.
v roku 1992 sa tejto otazke venuje v bodoch 2263-2267 v suvislosti s opravnenou obranou osoby
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Druhy vatikansky koncil a ucta k Iudskej osobe

Druhy vatikansky koncil sa k problematike trestu smrti priamo nevyjadroval.
Pastordlna konstittcia Gaudium et spes zdoraznuje tctu k fudskej osobe slovami:
Kazdy musi povazovat blizneho, nikoho nevynimajuc, za »druhé ja« a musi mat
ohlad predov§etkym na jeho Zivot a prostriedky nutné k dostojnému zivotu ¢loveka.
Vsetko, o je proti samému zivotu, teda vrazdy vSetkého druhu, genocidy, potraty,
eutandzia ako aj samovrazdy, vSetko ¢o poskodzuje celistvost Iudskej osoby, vset-
ko ¢o uraza ludsku dostojnost, vsetky tieto a im podobné veci st naozaj nehanebné
a poskvrnuju civilizaciuy, a st skor na potupu tym, ¢o ich pachajt, ako tym, ¢o pod-
stupuju bezprdvie - a konecne su tazkou urazkou Stvoritela (porov. GeS 27).

a spolo¢nosti. Preto, kto brani svoj Zivot, nedopuista sa vrazdy, i keby bol pritom ndteny usmrtit
uto¢nika (2264). Podobne i pri obrane spolo¢nosti: ,Zachovat vieobecné blaho spolo¢nosti
vyZzaduje, aby bol ato¢nik zneskodneny. Z tohto d6vodu tradi¢né ucenie Cirkvi uznalo, Ze je
oddvodnené pravo a povinnost pravoplatnej verejnej moci ukladat tresty primerané zavaznosti
zlo¢inu, nevylu¢ujtce v pripade krajnej zdvaznosti ani trest smrti” (2266).

2. Katechizmus v8ak pripomina, ze t¢elom trestu je predovsetkym ndprava neporiadku, obrana
verejného poriadku a bezpe¢nost osob. Trest md prispievat k ndprave vinnika. ,Ak nekrvavé
prostriedky postacuju na obranu Zivotov oséb a ochranu verejného poriadku, verejnd moc sa
obmedzi na tieto prostriedky, pretoze lepsie zodpovedajt konkrétnym podmienkam v§eobecného
blaha a viac sa zhodujt s dostojnostou ludskej osoby” (2267). Katechizmus upozortiuje, citujtic
sv. Tomé$a, Ze ,ak niekto pri obrane vlastného Zzivota pouzije va¢sie nasilie, ako je potrebné, jeho
konanie je nezdkonné” (2264). Podobne by konala spolo¢nost v pripade zlo¢inca, ktorého uz
zbavila moznosti konat zlo (napr. uvaznenim).

3. Trestu smrti venuje pozornost sv. Otec i v encyklike Evangelium Vitae (Evanjelium Zivota). Stdle
rasttici odpor verejnej mienky vodi trestu smrti povazuje za ,znak nadeje” (27). V ¢l. 56 hovort:
,Tak v Cirkvi ako aj v civilizovanej spolo¢nosti sa stéle vSeobecnejsie hlasa poZiadavka ¢o najviac
ho obmedzit, alebo ho tplne zrusit. Treba dokladne zvazit uloZenie trestu, nema sa pritom siahat
k poprave pachatela okrem pripadov absolutnej nutnosti, ked niet inych sposobov ochrany
spolo¢nosti. Dnes viak vdaka lepsej organizovanosti spolo¢nosti takéto pripady st velmi zriedkavé
a mozno sa uz vobec nevyskytuju.

4. Zastancovia trestu smrti sa opieraju o zdravy cit pre spravodlivost. Skutocne trest smrti ma viac
povahu pomsty (t.j. ,vykonania spravodlivosti”) neZ ochrany spolo¢nosti. Tu v§ak treba znovu
pripomentit novozékonny princip, podla ktorého ,,pomsta patri Bohu” (Dt 32,35; Rim 12,19). ¢lovek
pri svojom usili o spravodlivost nie je neomylny, preto spolo¢nost nema vinnika trestat viac, ako je
nevyhnutné. Nemd sa povazovat za absolttneho pana nad Zivotom a smrtou svojich ¢lenov. Aj pre
tieto pripady platia JeZiSove slové: ,Nechcem smirt hrie$nika, ale aby sa obratil a zil.” (Ez 33, 1) a tieZ
uistenie o ,radosti, ktord majt anjeli v nebi nad hrie$nikom, ktory kona pokénie” (por. Lk 15, 10).
Trestom smirti sa vSak ¢loveku moznost obratenia odnima.

5. Nemozno povazovat za preukdzané, ze by trest smrti va¢$mi odstrasoval zlo¢incov, ako iné prisne
tresty (napr. doZivotné vazenie) a teda i jeho ,preventivny” ucinok je problematicky. Odradzujuco
posobi nielen vyska trestu, ale aj vedomie, Ze kazdy zlo¢in bude odhaleny, zlo¢inec postaveny
pred sud a potrestany. Z tohoto hladiska je pre zniZovanie kriminality potrebné sustredit sa
predovsetkym na dosledné vysetrenie a primerané potrestanie vSetkych spachanych zlo¢inov.

6. Po zvazeni vSetkych argumentov komisia dospela k presvedceniu, Ze okolnosti, ktoré by
opraviiovali znovuzavedenie trestu smrti, v nasej krajine, urcite nenastali a dufa, Ze uz ani nikdy
nenastand.

Bratislava, 30. 5. 1998 Mons. Prof. ThDr. FrantiSek Tondra, predseda TK-SpB KBS Dokumenty
komisii a rdd KBS: Vyhldsenie k problému trestu smrti. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-kbs/c/vyhlasenie-k-problemu-trestu-
smrti-30-5-1998 (21.04.2023).
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Po Druhom vatikanskom koncile sa r6zne svetové episkopaty vyjadrili dost jas-
ne proti trestu smrti. Citlivost su¢asnej mienky znacnej vacsiny biskupov, teoldgov
a veriacich na celom svete sa dnes prirodzene vyvija »proti trestu smrti«.”

Katolicke episkopaty sa snazia upriet trestu smrti moralne pravo a aplikuju
na trest smirti tieto zdoévodnenia:

1. Resocializa¢ny faktor - snaha tiplne vratit odsudeného do spolo¢nosti. Nie

je mozna, pre svoju definitivnost.

2. Individudlna prevencia - odstrasenie odstideného od dalsich deliktov. Nie je
mozné, pre svoju definitivnost.

3. Socidlna prevencia - trest smrti zdviha mravnu troven spolo¢nosti. Nie
je mozné, nakolko odsudeny je degradovany na vychovny prostriedok -
objekt. I $tatistiky hovoria proti takémuto tvrdeniu. Socidlna prevencia by
ho ospravedInovala iba vtedy, ak by to bol jediny prostriedok, ako dosiah-
nut v spolo¢nosti poriadok, no tomu odporuje EV 56 (pozri nizsie)."

Ucenie encykliky Evangelium vitae

V encyklike Evangelium vitae, papez sv. Jan Pavol II. zdéraznuje myslienku
mordlky a etiky a podciarkuje, Ze prava demokracia nemoze existovat bez tychto
zasad. Podla jeho ucenia nespravne tedrie o morélke zasahuju spolo¢nost az natol-
ko, Ze ¢lovek sa stavia do “pozicie boha“. No pravého Boha treba pocuvat viac, ako
'udi. Tato encyklika sa $pecificky venuje hodnote a nenarusitelnosti ludského Zivo-
ta. V nej papez poukazuje na obmedzenie alebo az tiplné zrusenie trestu smrti ked
hovori, ze tak v Cirkvi, ako aj v civilnej spolo¢nosti sa stale vieobecnejsie hlasa pozia-
davka trest smrti ¢o najviac obmedzit, alebo ho tplne zrusit. Tento problém patri
do oblasti trestnej spravodlivosti, ktord ma ¢oraz viac zodpovedat ddstojnosti ¢love-
ka a v poslednej analyze tym samym aj Boziemu zameru ohladom ¢loveka a spolo¢-
nosti. Trest, uloZeny zo strany spolo¢nosti ma predovsetkym za ciel ,napravit nepo-
riadok spésobeny vinou*. Verejnd moc ma posobit proti porusovaniu osobnych a spo-
lo¢enskych prav tym, ze uklada pachatelovi trest, zodpovedajuci priestupku, ako
podmienky nadobudnutia uzivania vlastnej slobody. Takto verejnd moc dosahuje aj
iny ciel, ktorym je ochrana verejného poriadku a bezpe¢nosti 0sob a pre pachatela je
trest stimulom a pomocou k néprave, ako aj moznostou odpykat si viny (porov. EV
56).

,Je zrejmé, ze na dosiahnutie vSetkych tychto cielov treba dokladne zvazit
a zhodnotit ulozenie a kvalitu trestu; nema sa pritom siahat k najvyssiemu trestu
Cize poprave pachatela, okrem pripadov absoltitnej nutnosti, to jest, ked niet inych
sposobov ochrany spolo¢nosti. Dnes vSak vdaka lepsej organizacii napravnych zaria-
deni takéto pripady st velmi zriedkavé a mozno sa uz vobec nevyskytuju.

10 Porov. HREHOVA, H.: Mdze byt trest smrti v stilade s Kristovym evanjeliom? In: Duchovny pastier.
Trnava : SSV, 1998, ro¢. 79, s. 409.

u Porov. SKOBLIK, ].: Pehled kiestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997, s. 193 - 194.

2z »Vyskytuje sa tu tieZ v nemalej miere nebezpecenstvo justi¢nych omylov. Iba v USA bolo v rokoch
1900 a7 1985 preukdzanych 349 mylnych rozsudkov. Od roku 1970 bolo zdokumentovanych 50
justi¢nych omylov a za toto kratke obdobie bolo popravenych 32 nevinnych ludi.« Porov. VIRT, G.:
Zit az do konce. Praha : Vysehrad, 2000, s. 65.
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V kazdom pripade zostava v platnosti zdsada, ktorti predlozil novy Katechiz-
mus Katolickej cirkvi: ,Ak st nekrvavé prostriedky dostacujtice na obranu ludského
Zivota pred ttocnikom a na ochranu verejného poriadku, ako aj bezpecnosti oséb,
moc sa md obmedzit na tieto prostriedky, lebo lepSie zodpovedaji podmienkam spo-
lo¢ného dobra a st viac v zhode s déstojnostou [udskej osoby“ (EV 56). Posledné cito-
vanad veta naznacuje, v ¢om tkvie problém: “trest smrti o¢ividne nezodpoveda Iud-
skej dostojnosti‘.

Pri zd6vodniovani trestu smrti sa Zial nehladi na fudska dostojnost, ale skor
na redukcionisticky obraz ¢loveka kde sa zdévodnuje, Ze zlocinec svojim konanim
straca pravo na zivot. Tomda$ Akvinsky vo svojej teologickej sume pise: ,(...) ¢lovek
hriechom odpadd od poriadku rozumu, a preto klesd na ludskej hodnote. Pokial je
totiz clovek prirodzene slobodny a svojpravny, klesd takto na troven otroctva zvierat
(..) A preto zabit ¢loveka, ktory zostdva vo svojej déstojnosti, je samo o sebe zlé, no
moéze byt sprdvne (dobré) zabit hriesnika tak, ako zabit divé zviera. Zly clovek je totiz
horsi a viac skodi ako divé zviera.> V tomto Tomasovom uceni sa nespravne predpo-
klada, ze ¢lovek, ktory sa tazko previnil, straca ludsku dostojnost. Na rozdiel od toho
tvrdi encyklika Evangelium vitae: ,Ani vrah nestrdca svoju osobnii déstojnost a Boh
sdm sa stdva jej garantom“ (EV g).

Katechizmus Katolickej cirkvi o treste smrti

,Za predpokladu, ze sa plne zistila totoznost a zodpovednost vinnika, tradic-
né ucenie Cirkvi nevylucuje pouZitie trestu smrti, ak by bol jedinou moznou cestou
na ucinnu obranu ludskych Zivotov pred nespravodlivym utocnikom.

Ak vsak na obranu a na ochranu bezpecnosti 0séb pred ttocnikom stacia nekr-
vavé prostriedky, verejnd moc md pouZit iba tie, lebo lepsie zodpovedaju konkrétnym
podmienkam spolocného dobra a vicsmi sa zhoduju s dostojnostou [udskej osoby.

A skutocne dnes, ked uz stat md k dispozicii moznosti ucinne potlacit zlocin tak,
Ze zneskodni pdchatela a pritom mu definitivne neodnime moznost vykupit sa, pripa-
dy, v ktorych je absoltitne nevyhnutné usmrtit vinnika, ,st uz velmi zriedkavé, ak sa
eSte vobec skutocne vyskytuju“ (KKC 2267).14

Tvrdenie Katechizmu, Ze ,nevylucuje pouZitie trestu smrti“, vyvolalo v médiach
silnu kritiku. Niektoré média tento Katechizmus po jeho zverejneni predstavili verej-
nosti vSeobecne ako “Katechizmus trestu smrti“. Na to reagovali redaktori a autori
Katechizmu, medzi nimi i vtedajsi kardinal Jozef Ratzinger, ktory povedal:

,Bral sa do Gvahy dynamizmus, ktory sa neoddeluje od dvetisic ro¢ného uce-
nia Cirkvis, ale su¢asne zdoraziiuje, Ze trest smrti moze byt aplikovany iba v pripade
krajnej zavaznosti. Katechizmus ddva svetskym autoritam velkt zodpovednost pri
hodnoteni zavaznosti pre¢inov a pri posudzovani moznosti dosiahnut moralny ciel

3 Porov. AKVINSKY, T.. THEOLOGICKA SUMMA (II-11 LXIV O vrazde ¢l. 2). Olomouc : Edice
Krystal, 1938, s. 527.

14 Pozndmka autor: Staré znenie paragrafu platné do 01.08.2018.

15 »V Starom zdkone je trest smrti pomerne castym trestom. Novy zdkon trest smrti ani zasadne
nezavrhuje, ani neospravedliiuje, skor upozoriiuje na Boziu odpustajucu lasku, ktora pohyna ludi
zmyglat podobnym spésobom.« Porov. SKOBLIK, J.: Prehled kiestanské etiky. Praha : Karolinum,
1997, 5. 192.
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bez pouzitia trestu smrti. V takom pripade je povinnostou zvolit nekrvavi cestu.
Katechizmus tu predpoklada urcity vyvoj, ktory sa ¢oraz vacsmi vzdaluje od pouzi-
vania trestu smrti.“® Redaktori Katechizmu obhajovali ¢lanky o treste smrti tym, zZe
tu ide o: ochranu spolo¢ného dobra, obranu verejného poriadku, ochranu bezpec-
nosti 0s6b (porov. KKC 2266) a o u¢innt obranu ludskych Zivotov pred nespravod-
livym ato¢nikom (porov. KKC 2267). Nakoniec, ¢lanky 2266 a 2267 sa nachadzaju
v podkapitole, ktora nesie ndzov Oprdvnend obrana.

Autor Virt v knihe Zit aZ do konce oponuje, Ze takéto tvrdenie je problematic-
ké, a to z dvoch dovodov. Po prvé, je nevyhnutné preukazat, Ze spolo¢nost skuto¢ne
nemd moznost sa ochranit pred zlo¢incom ina¢ ako trestom smrti. Po druhé, oprav-
nend obrana je prijatelna iba k odvrateniu aktudlneho alebo bezprostredne hrozia-
ceho utoku na hodnoty, ktoré je nevyhnutné opravnenou obranou chranit. Doda-
to¢né usmrtenie pachatela, ktory sedi pred popravou vo vazeni (niekedy i niekolko
rokov), nema s klasicky formulovanou opravnenou obranou ni¢ spolo¢né.”

Vsetky vyssie spomenuté pochybnosti ohladom nevylicenia pouzitia tres-
tu smrti sa ukoncili promulgdciou novej tpravy textu Katechizmu katolickej cirkvi
v ¢lanku 2267, ktoré inicioval papez Frantisek. Jeho znenie je:

,Dlhy ¢as sa pouZitie trestu smrti zo strany zdkonitej autority, po riadnom pro-
cese, pokladalo za primerant odpoved vzhladom k zdvaznosti niektorych zlo¢inov
a za prijatelny prostriedok, aj ked extrémny, na ochranu spolocného dobra.

Dnes je stdle viac zivé povedomie, Ze ddstojnost osoby sa nestrdca ani po spd-
chanti tazkych zlocinov. Okrem toho sa tieZ rozsirilo nové vnimanie zmyslu trestnych
sankcif zo strany $tdtu.

Napokon, zaviedli sa tcinnejsie systémy vizby, ktoré garantuju ndleZiti ochranu
obcanov, ale zdroveri neoberaju definitivnym spésobom odstideného o moznost vyku-
pit sa.

Preto Cirkev vo svetle Evanjelia uci, Ze «trest smrti je nepripustny, kedZe napdda
nedotknutelnost a déstojnost cloveka» a s rozhodnostou sa angazuje za jeho zrusenie
na celom svete“ (KKC 2267)."

Text vychadza z prihovoru papeza Frantiska t¢astnikom stretnutia organizova-
ného Papezskou radou na podporu novej evanjelizacie, ktoré sa konalo vo Vatikdne
11. oktobra 2017. Papez Franti$ek tam okrem iného, povedal: , Katechizmus Katolickej
cirkvi pri na¢rtnuti strukturdlnych bodov vlastnej kompozicie preberd text z Rimske-
ho katechizmu; osvojuje si ho, ponukajtc ho ako klu¢ k ¢itaniu a k aplikacii: »Cela
podstata nauky a u¢enia musi byt nasmerovana na lasku, ktora nikdy nezanikne. Ci
sa totiz nieco predklada verit alebo dufat, alebo konat, mé sa v tom vzdy tak odpord-

16 HUCKO, L.: Trest smrti a Cirkev. In: Duchovny pastier. Trnava : SSV, 1994, ro¢. 75, ¢. 8, . 372.

17 Porov. VIRT, G.: Zit aZ do konce. Praha : Vysehrad, 2000, s. 67 - 68.

18 Nové oficidlne znenie paragrafu 2267 s podpisom kardindla Luisa Ladariu a ddtumom 1. augusta
2018, diiom spomienky sv. Alfonsa Maria de 'Liguori. Vo forme Rescriptum ,ex Audentia SS.mi“ ho
publikoval vatikdnsky dennik L ‘Osservatore Romano a stalo sa sticastou Acta Apostolicae Sedis,
¢im boli naplnené formélne podmienky promulgovania danej zmeny.* In: VATICAN NEWS: Pdpez
Franti$ek upravil Katechizmus: Trest smrti je nepripustny. https://www.vaticannews.va/sk/vati-
kan/news/2018-08/kke-trest-smrti.html (22.04.2023).
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cat laska nasho Pana, aby kazdy zbadal, Ze vsetky skutky dokonalej krestanskej ¢nos-
ti pochadzaju iba z lasky a nemaju iny ciel, iba lasku« (KKC 25).

V tomto horizonte myslenia by som rad pripomenul jednu tému, ktora by mala
mat v Katechizme Katolickej cirkvi primeranejsi priestor a jednotny s tymito vyjad-
renymi cielmi. Mam na mysli trest smrti. Tato problematiku nemozno zazit Cisto
na pripomenutie historického ucenia bez toho, aby vystupil na povrch nielen vyvoj
doktriny v dielach poslednych papezov, ale tieZ meniace sa povedomie krestanského
'udu, ktory odmieta sthlasny postoj voci trestu, ktory tazko uraza fudsku dostoj-
nost.

Treba silne zdoraznit, ze odsudenie na trest smrti je nehumannym opatrenim,
ktoré ponizuje ludsku dostojnost, nech by sa vykonal akymkolvek spdsobom. Sam
osebe je v protiklade k Evanjeliu, pretoZe sa nim dobrovolne prijima rozhodnutie
zlikvidovat udsky Zzivot, ktory je vzdy posvatny v o¢iach Stvoritela a ktorého skutoc-
nym sudcom a rucitelom je v kone¢nom désledku jedine Boh.

Nikdy a nijaky ¢lovek, »ani vrah, nestraca svoju osobnt dostojnost« (List pre-
zidentovi Medzindrodnej komisie proti trestu smrti, 20. marca 2015), pretoze Boh
je Otec, ktory vzdy ocakava navrat syna, ktory uvedomujuc si, Ze pochybil, prosi
o odpustenie a za¢ina novy Zivot. Nikomu teda nemoze byt odnaty nielen Zzivot, ale
ani samotna moznost moralnej a existencialnej zachrany, aby sa napravil v prospech
komunity.

V uplynulych storociach, ked sme boli konfrontovani s nedostato¢nostou
obrannych prostriedkov a ked socidlna zrelost este nepoznala svoj pozitivny rozvoj,
uchylenie sa k trestu smrti sa zdalo byt logickym d6sledkom aplikovania spravod-
livosti, ktorej sa treba drzat. Zial, aj v samotnom PapeZskom $tate sme sa uchylili
k tomuto extrémnemu a neludskému prostriedku, zanedbajuc prednost milosrden-
stva pred spravodlivostou.

Postavme sa zodpovedne k minulosti a uznajme, Ze tieto prostriedky boli dik-
tované viac zakonnou mentalitou ako krestanskou. Starost o zachovanie integrity
moci a materidlneho bohatstva viedlo k preceneniu hodnoty zédkona, braniac tak
ist do hibky v chdpani Evanjelia. Jednako, ak by sme dnes zostali neutralnymi pred
novymi poziadavkami na znovupotvrdenie osobnej dstojnosti, robilo by nas to viac
vinnymi.

Tu nestojime pred nejakym rozporom s minulym ucenim, pretoze obrana dos-
tojnosti Iudského Zivota od prvého okamihu pocatia az po prirodzena smrt vzdy
nachddzala v uceni Cirkvi svoj koherentny a smerodajny hlas. Harmonicky vyvoj
doktriny si predsa vSak vyZaduje zanechat obrannd poziciu argumentov, ktoré sa
javia uz rozhodne v protiklade k novému chapaniu krestanskej pravdy.

Napokon, ako to uz pripominal sv. Vincent Lérinsky: »Mozno niekto povie: teda
v Kristovej Cirkvi nebude nikdy ziaden pokrok nabozenstva? Ur¢ite bude, a velmi
velky. Ozaj, ktory ¢lovek by bol taky zaujaty, tak proti Bohu, Ze by sa pokusal tomu
branit?« (Commonitorium, 23.1, PL 50). Je nevyhnutné preto zopakovat, ze akokol-
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vek tazkym by mohol byt spachany zlo¢in, trest smrti je neprijatelny, pretoze toci
na nedotknutelnost a dostojnost l'udskej osoby.

Nové znenie paragrafu schvalil Svaty Otec Frantisek 11. mdja 2018 pocas audien-
cie prefekta Kongregdcie pre nduku viery, kardindla Luisa Ladariu Ferrera.

Kardindl Ladaria o tejto zmene informoval vSetkych biskupov sveta aj osobit-
nym listom, v ktorom vysvetlil, Ze ,nové znenie bodu 2267 Katechizmu Katolickej
cirkvi vyjadruje autenticky rozvoj doktriny“ a ze ,nie je v protiklade s predoslym uce-
nim Magistéria. To sa dd vysvetlit'vo svetle prvoradej zodpovednosti verejnej autority
chrdnit spolo¢né dobro, v socidlnom kontexte v ktorom trestné opatrenia vnimali roz-
dielne a diali sa v prostredi v ktorom bolo ndrocnejsie garantovat, Ze zlocinec neméze
znova zopakovat svoj trestny ¢in“> V liste kardindla Ladariu sa okrem iného pise, ze
novy text schvdleny papezom Franti$kom, je v kontinuite s predchadzajicim Magis-
tériom, a nadvazuje na ucenie sv. Jana Pavla II. v Evangelium vitae.

V tomto zmysle, velmi Zivé reakcie na text Katechizmu z roku 1992 privied-
li k tomu, Ze v roku 1995 sa vsunulo do textu Evangelium vitae spresnenie nduky
Katechizmu. Potom, ako encyklika spomina klasické ciele trestu, potvrdzuje, Ze dnes
sa zda jedinym ospravedlnenim na potlacenie vinnika obrana spolo¢nosti:

JJe zrejmé, Ze na dosiahnutie vsetkych tychto cielov treba dbkladne zvdzit
a zhodnotit uloZenie a kvalitu trestu; nemd sa pritom siahat' k najvyssiemu trestu,
Cize poprave pdchatela, okrem pripadov absoluitnej nutnosti, to jest, ked niet inych
spésobov ochrany spolocnosti. Dnes vsak vdaka lepsej organizdcii ndpravnych zaria-
denti takéto pripady st velmi zriedkavé a mozno sa uz vébec nevyskytuji“ (EV 56).

Vydanie Katechizmu v latin¢ine z roku 1997 nastoluje tuto tému novoprija-
tym spdsobom: klasické ospravedlnenia trestu st vymenované v ¢l. 2266, oddele-
né od $pecifickej rozpravy o treste smrti, ktord sa nachddza v ¢l. 2267. Trest smrti je
ospravedlneny iba na zdklade obrany [udského Zivota pred nespravodlivym agreso-
rom. Zdoraziiuje sa, Ze nekrvavé sposoby sa maju uprednostnit, pretoZe viac zodpo-
vedaju dostojnosti fudskej osoby. Text je ukonceny opakovanou a rozsirenou refle-
xiou z Evangelium vitae o tejto téme:

»A skutocne dnes, ked uz $tdat md k dispozicii moznosti ucinne potlacit zlocin
tak, Ze zneskodni pdchatela a pritom mu definitivne neodnime moznost vykupit sa,
pripady, v ktorych je absoltitne nevyhnutné usmrtit vinnika, st uz velmi zriedkavé, ak
sa este vobec skutocne vyskytuju“ (KKC 2267).»

19 VATIKANSKY ROZHLAS: Pdpez Frantisek: Nduka sa vyvija, trest smrti je dnes nepripustny.
http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2017/10/12/p%C3%A1pe%C5%BE _franti%Cs5%A-
1ek_n%C3%A1uka_sa_vyv%C3%ADja_trest_smrti_dnes_nepr%C3%ADpustn%C3%BD/
sk-1342396 (21.02.2023).

20 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH: Letter to the bishops regarding the
new revision of number 22670f the Catechism of the Catholic Church on the death penalty. https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/ladaria-ferrer/documents/rc_con_cfaith_
doc_20180801_lettera-vescovi-penadimorte_en.html (06.11.2022).

2 Porov. FAGGIONI, M.P.: Zivot v nasich rukdch. Manudl teologickej bioetiky. Spisska Kapitula :
Tlacdiaren Kezmarok GG, s.r.o., 2012, s. 183 - 184.
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Je tiez nalezité podotknut, ze uz dna 10. januara 2002 adresoval papez sv. Jan
Pavol II. velvyslancom krajin akreditovanych pri svdtej stolici svoje slova, v ktorych
hovoril, Ze je presvedceny, Ze narody a ich vodcovia musia Celit dsmim kluc¢ovym
vyzvam, ak chct dosiahnut spravodlivejsi svet. Hned v prvej vyzve, ktorti pomenoval
Ochrana Zivota, sa zasadzuje za zru$enie trestu smrti: ,Znamenim nddeje je rastd-
ce uzndvanie skuto¢nosti, Ze dostojnost ludského Zivota nesmie byt nikdy nikomu
odnatd ani vtedy, ked spachal velkeé zlo. Moderna spolo¢nost ma prostriedky na svo-
ju ochranu bez toho, aby zlo¢incov definitivne pozbavila moznosti obratenia. Znovu
pripominam vyzvy, (...) aby sa zrusil trest smrti, ktory je kruty a nepotrebny.*

Tato vyzva papeza sv. Jana Pavla I1., ako jedna z mnohych, len potvrdzuje slova
vtedajsieho kardinala Jozefa Ratzingera, ktory povedal, Ze Katechizmus predpokla-
dd urcity vyvoj, ktory sa ¢oraz vicsmi vzdaluje od pouZivania trestu smrti a na inom
mieste povedal: ,Ked' [udia zacinaju brat zo »stromu Zivota« a robia sa pdnmi nad
Zivotom a smrtou, prekracuju poslednti hranicu®.» Budme vdac¢ni papezovi Frantis-
kovi, Ze tento katechizmovy vyvoj ohladom ucenia o treste smrti dotiahol do findle.

Konklazia

*  Aj napriek tomu, Ze pochybnosti rozumu su v otdzke trestu smrti pochopi-
telné, vzdy treba brat do tivahy, Ze ¢lovek nikdy nestraca svoju dostojnost
(porov. EV 9).

+  Daostojnost ¢loveka spociva v tom, Ze ako slobodna bytost méze svoj Zivot
slobodne planovat, dokonca i vtedy, ak je to proti pévodnému zmyslu stvo-
renia i proti Bohu a jeho voli - takymto konanim sa ¢lovek sprava sebazni-
¢ujtico, nakolko je sam zodpovedny pred Bohom za svoje konanie. Mézeme
teda povedat, ze [udska dostojnost patri k prirodzenosti ¢loveka, je podob-
na Bohu a neodnatelnd. Fakty o spravani c¢loveka, jeho tumysloch, alebo
afektivne sklony na tom ni¢ nemenia.*

*  Vrazda je v kone¢nom désledku i urazkou Boha, pretoze znicenie ¢loveka,
ktory je na Bozi obraz, spochybriuje stvorenie ako celok a tym i svétost Stvo-
ritela (porov. KKC 2320).

*  Aksa proti pravam a narokom blizneho prejavi zlocin, tyka sa to nielen ¢lo-
veka ale aj Boha. No ako ¢in ¢loveka to nikdy nie je ¢osi definitivne, neodvo-
latelné - pokial ¢lovek zije, moze svoj skutok olutovat, preto ho nesmieme
substrahovat.

+  Krestan, ktory vie o svojej vlastnej, vzdy znovu prezivanej potrebe vykupe-
nia, nemoze upriet tato moznost druhému ¢loveku, aj keby bol vzdialeny
od Boha a jeho poriadku. Potrebu vykupenia by mal zo vsetkych svojich sil
podporovat, lebo ¢lovek aj napriek tomu ze sa odvrétil od Boha, zostava
Bohom stdle milovany a volany k obrateniu.

2 JAN PAVOL II.: Osem velkych starosti sveta. In: Bulletin ZIVOT CIRKVI. [s.1.] : KBS, 2002, ¢. 37,
S. 4.

3 Porov. ZAKOVA, K.: O génovych manipuldcidch. In: Katolicke noviny. 2002, ro¢. 117, ¢. 7, s. 2.

24 Porov. BRUGGER, CH.: Rejecting the death penalty: Continuity and change in the tradition. In: The
Heythrop Journal, 2008, 49 (3), p. 397.
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+  Sud je vyhradeny Bohu: ,Nestidte, aby ste neboli stdeni. Lebo ako bude-
te sudit vy, tak budu sudit aj vds, a akou mierou budete merat vy, takou sa
nameria aj vam“ (Mt 7, 1 - 2). ,Nepomstite sa sami, milovani, ale ponechajte
miesto hnevu; ved je napisané: «Mne patri pomsta, ja sa odplatim,» hovori
Pdn. Ale ked bude tvoj nepriatel hladny, nakim ho, ked je smddny, daj mu
pit, lebo tym, Ze to urobis, Zeravé uhlie mu nahrnies na hlavu. Nedaj sa pre-
moct zlu, ale dobrom premdhaj zIlo“ (Rim 12, 19 - 21).

«  Uloha ludskych studov nespociva v chapani sudit a trestat ako autori-
ta, ktord napodobriuje definitivnu Boziu sudnu autoritu, pricom zabuda
na moment milosrdenstva a milosti. Skor spociva v tom, aby sa po vyko-
nanom zlo¢ine postaral o spravodlivé vyrovnanie a primerané zabranenie
dals$im $kodam na nevinnych.

+  Uvdznenie je potrebné chapat ako ochranné opatrenie a nie ako pokanie
za zlo¢in - pokanie moZe nastat az vtedy, ak ho odsudena osoba prijme
a osobne prezije.

*  Telesnym trestom chyba akykolvek eticky zmysel - ako priamy a chce-
ny atok na integritu osoby zasahuje hodnotu Bozieho obrazu u ¢loveka
(porov. KKC 2297).

*  Opatrenie rozsudku smrti je eticky nemozné na zaklade nauky Magistéria,
ktoré sa k tomu explicitne vyjadruje v ¢lanku 2267 Katechizmu Katolickej
cirkvi.

*+  Povinnost verejnej moci branit Zivot ob¢anov zostdva zachovana, ako to
vzdy udil Ucitelsky arad a ako to potvrdzuje Katechizmus Katolickej cirkvi
(porov. KKC 2258 - 2330).
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Kristova skisenost rozlisovania v Matusovom evanjeliu 1.’
,Pokusenie na pusti“

doc. ThDr. RADOVAN SOLTES, PhD.
Katedra filozofie a eurdpskych studit

Abstract: The present study offers a spiritual reflection on the event of the temptation of Christ in the
wilderness according to the Gospel of Matthew. The event of the temptation shows the humanity of
Christ and his solidarity with every person, and at the same time is an inspiration and encouragement
in our personal struggles in life. Christ shows that the ability to overcome temptation comes from his
union with the Father, to whom he invites everyone. Christ's attitude toward the Father's will is a model
situation for the attitude of every Christian. Such an attitude is the condition for entering the kingdom
of God.

Key words: The Gospel of Matthew. The temptation of Christ. Discernment. Biblicum. Theology.

Uvod

Ostat verny svojim hodnotam, si od nds neraz vyzaduje naro¢né rozlisovanie
a spravne rozhodnutie, zohladfujic zmysel a ciel nasho zivota. Casto nds tato ver-
nost moéze stat mnoho namahy, aby sme nepodlahli nepriaznivym okolnostiam
a tlaku okolia, ¢i vlastnej slabosti. Mézeme sa dostat aj do istého napétia medzi tuz-
bou po idedloch a pokusenim podvolit sa vacsine, ¢i vziat Zivot do vlastnych ruk ako
moznost [ahsej alternativy. Tato sktisenost vinutorného boja zachytil aj apostol Pavol
v Liste Rimanom (7,14-23) a ako uvidime, istym sposobom neminula ani Krista, ktory
nam bol podobny aj v nasich vnuitornych zapasoch (porov. Heb 4,15). Spoznal skuse-
nost a tlak volit si vlastng, alebo lahsiu cestu na tkor vernosti Bohu a pravde. Preto
Kristov postoj, ktory si priblizime v troch kritickych udalostiach jeho Zivota (pokuse-
nie na pusti, skisenost v Getsemanskej zahrade a prijatie kriza) nam ma ¢o povedat
aj pre nase kazdodenné zapasy. V tejto prvej Casti sa zameriame na udalost Jeziso-
vych poku$eni na puasti podla Mattgovho evanjelia (Mt 4,1 - 1).

Historicky kontext Matusovho evanjelia

Autorstvo evanjelia sa podla cirkevnej tradicie pripisuje apostolovi Mattsovi
okolo 2. polovice 1. stor. ,Va¢sina novozakonnych interpretov pri analyzovani vzta-
hov medzi synoptickymi evanjelistami priptsta, ze Matu$ a Lukas$ pouzivali Marka

1 Clanok je parcidlnym vystupom v ramci projektu KEGA ¢. 041PU-4/2024: ,Laboratérium
interkulturality. Vyskum a inovdcie v doktorandskom Studijnom programe eurdpske religionistické
a interkulttrne stidid pomocou online vzdeldvania“
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a,Qf ale trvajui na tom, ze ani Matu$ nezavisel od Lukasa, ani Lukas od Mattisa.
Matus prevzal od Marka takmer vSetok materidl a vcelku zachoval postup a rozvrh
stati Markovho evanjelia.

Povodna cirkevna tradicia sa priklanala k nazoru, ze evanjelium bolo napisa-
né v aramejcine (Proto - Matus), ale vysledky novsieho vyskumu potvrdzuju, Ze uz
v origindli bolo napisané v gréckej reci. Preto ostava otvorena otdzka o kone¢nom
autorovi evanjelia. Biblisti uvazuju o autorovi, na ktorého neskor preslo meno Matu-
sa.

Je vak isté, Ze autorom evanjelia, je po grécky hovoriaci krestan zidovského
povodu, ktory pise pre krestanov Zidovského pévodu v Syrii, alebo Palestine. Res-
pektuje ndbozenské myslenie komunity a preto sposob podania je zafarbeny zidov-
sky. To dosved¢uje zd6raziiovanie naplnenia starozakonnych motivov, vyzdvihnutie
platnosti celého Zakona a skutoc¢nost, Ze nevysvetluje rozlicné zidovské osobitosti
a nepreklada Zidovskeé slova.3 Evanjelista ,obsirne vykresluje spory medzi Kristom
a zidmi, ktorym by pohan nerozumel a pre ktoré by cudzinec nemal zmysel .

,Cielom evanjelia je posilnit krestanské obce v diskusiach so Zidmi, utvrdit ich
vovierev JeziSa Krista - Mesiasa a podat smernice pre zivot ich spolocenstiev na zak-
lade JeZiSovho ucenia.> JeziSove skutky a reci st zakladnou ¢rtou knihy.

Pokusenie na pusti (Mt 4,1-11).

Historickost udalosti JeziSovho pokusenia

Samotnd udalost pokusania sa nachddza u vsetkych troch synoptikov (Mk 1,
12-13; Mt 4, 1-11; Lk 4, 1-13), ktori sa v zasade zhodujt v ¢asovom udaji a fakte. Markovo
evanjelium opisuje len samotny fakt udalosti, ku ktorému Matus a Lukas dopliaju
aj jednotlivé spésoby pokusania. Otvdra sa teda otazka, nakolko je udalost u Matusa
historicky pravdivd, pripadne nakolko je teologickym posolstvom pre ¢itatela.

Kedze samotny fakt udalosti sa nachddza u vsetkych synoptikov, mézeme usu-
dzovat, Ze Jezis bol redlne vystaveny skuiske vernosti svojmu poslaniu. Takychto kon-
frontdcii ndjdeme aj v jeho dalsom Zivote, ktory je sprevadzany nepochopenim zo
strany autority, ¢o ho nakoniec privedie na kriz. Preto mozeme povazovat fakt uda-
losti za historickd. To, ze sa JeZi$ stretol s pokusenim, je opisané aj mimo evanjeli
v Liste Hebrejom 4,15: ,Ved' nemdme velkiiaza, ktory by nemohol citit' s nasimi sla-
bostami; ved’ bol podobne skusany vo vSetkom okrem hriechu.“a Hebr 2,18: ,A pretoze
sdm presiel skiiskou utrpenia, méze pomdhat tym, ktori st skusani.”

Ostava uz len otdzka historickosti samotnych troch scén, ako ich opisuje Matt$
(a Lukas). KedZze v zavere scén, napriek premiestneniu JeZisa do veze jeruzalemské-
ho chrdmu a na vrchol hory, JeZi§ je este stale na pusti (Mt 4,11) ide pravdepodobne
o druhotné konstrukcie, ktoré neboli myslené doslovne. RieSenie problému je skry-
té v parabolickej povahe tychto opisov. Pravdepodobne ich treba skiimat spatne az

> FITZMYER, ].A.: JeZi$ Kristus - Otdzky a odpovede. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 41.

3 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Rim : Slov. ustav sv. Cyrila a Metoda, 1992,
s. 677-678.

4 MERELL, J.: Radostnd zvést Nového zdkona. Praha : Ceska katolicka charita, 1973, s. 39.

5 HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikon biblickych vied. Rim : Slov. ustav sv. Cyrila a Metoda, 1992, s. 678.
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k samotnému Jezisovi, ktory ich mohol vyrozpravat svojim ucenikom takymto dra-
matickym a symbolickym sposobom, aby im dokazal, ako bol poktisany pocas svojho
verejného posobenia.®

Avsak ¢i uz je mozné dokazat historicki hodnotu scén zobrazujacich pokuse-
nia alebo nie, ich ndbozensky prinos je zrejmy. V nasledujiicom texte predstavime
jednotlivé scény textu udalosti, ktory tvori samostatny celok (4, 1-11). Zapada do $ir-
Sieho kontextu skrytého Jezi$ovho Zivota (1,1 - 4,16), alebo uzsieho kontextu JeZi$ovej
pripravy na a¢inkovanie (3,1 - 4,16). Text mbZeme rozdelit na niekolko ¢asti:

1. Pust:ver$i-2
Prvé pokusenie: v. 3-4
Druhé pokusenie: v. 5-7
Tretie pokusenie: v. 8-10
Obraz raja: v. 1

VR W

Pust (4,1-2)

Obsah tychto dvoch versov sa nachadza u vsetkych synoptikov, aj ked Marek
sa obmedzuje iba na miesto, ¢as a fakt poktisania. Matus a Lukas doplajt aj to, ze
JeZis tento cas prezil v pdste, ¢o napokon viedlo k tomu, Ze vyhladol. Hlad je v tomto
kontexte pozitivna skisenost, ktora otvara ¢loveka voci Bohu, ale moze ho od neho
aj odvadzat zameranim na potreby tela, ktoré pocitujeme ako primarne. V pdste sa
Jezi$ obracia k svojmu Otcovi, v postoji zavislosti a tiplnej odovzdanosti, prv ako sa
podujme na tazku tlohu svojho poslania (porov. Sdc 20,26; Est 4,16).” Pre zidovsku
komunitu bol pést postojom osobnej naboznosti. Vidime to u Jana Krstitela (Mt
3,4), jeho u¢enikov, ale i farizejov (Mk 2,18).

Hlad sa pre Jezisa stava skuskou vernosti podobne ako sa aj Izrael na pusti mal
naucit, ze jeho zivot zavisi naskrz od Jahveho, ktory mu jediny dava obzivu. Hlad
sa vSak pre Izrael nestal spasitelnou skaskou a Bohu neostava ni¢ iné ako Izraela
ynapchat“ masom, Ze ho uz nebudt moct ani citit (Nm 11,20; porov. 778, 26-31).8

Udalost Jezisovho pobytu na pusti koresponduje so skisenostou exodu Izraela.
Cislo 40 dni predstavuje symbolické vyjadrenie dobrého, Bohom vymeraného ¢asu,
kedy zil JeZi$ na ptsti ako Mojzis, ktory ostaval po 40 dni a noci u Boha na hore Sinaj
(Ex 34,28; Dt 9,9), alebo ako Elid$, ktory posilneny anjelskym pokrmom putoval 40
dni k Bozej hore Choreb (1Kr 19, 1-8).0

,PUst je miestom cCistého uctievania Boha, v putovani ludu na ptsti, pri navrate
70 zajatia, u Jana Krstitela, u Jezisa. Tu sa stala miestom rozhodovania pre alebo pro-
ti Bohu.”® Avsak v biblickom chépani pre svoju krutost a netirodnost je aj miestom,
kde prebyvaji démoni (Lv 16,10; Lk 8,29; 11,24). Diabol alebo satan, ktory sa prejavuje
aj v ¢innosti démonov, alebo necistych duchov, sa na pusti stretava s Jezisom. Tie-

6 Porov. FITZMYER, J.A.: JeZi$ Kristus - Otdzky a odpovede. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 58.

7 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr$canska sadasnjost, 1990, s. 967.

8 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teol6gie. Zagreb : Kr$canska sadasnjost, 1990, s. 288.

9 Porov. LIMBECK, M.: Maly stuttgartsky komentdr; 2 : Evangelium sv. Marka. Kostelni Vydii :
Karmelitanske nakladatelstvi, 1997, s. 24-25.

- TRILLING, W.: Evanjelium podla Matt$a I. Trnava : Dobra kniha, 1993, s. 63.
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to stretnutia budu Jezi$a sprevadzat pocas celého verejného t¢inkovania (porov. Lk
4,13), ktoré bude poznacdené bojom proti satanovi. Boj sa zac¢ina epizédou pokusenia,
v ktorej sa po prvy krat od scény v raji jeden ¢lovek predstavujuci udstvo ,syn Ada-
mov*“ (Lk 3,38), nachddza zodi-vo¢i diablovi." Matus$ takto pripravuje Citatela pred
konfrontdciu s konkrétnymi postojmi skasaného Jezisa.

Prvé pokusenie (4,3 - 4)

Fitzmyer konstatuje, ze cela konverzacia, vo vSetkych troch pokuseniach medzi
Jezisom a satanom, je zloZena z citdcii alebo odkazov na pasaze zo Starého zdkona:
,Satan nardza na Ex 16 (alebo Nm 11,7-8), na Dt 12,30-31 (alebo Ex 23,23-33) a na Ex
17,1-7. JeZi§ mu odpoveda (v Mattigovom evanjeliu) citujuc Dt 8,13; 6,16 a 6,13.> Nie
je tazké objavit ich zmysel, pretoZe JeziSom pouzivané citaty z Pisma pripominaju
napominanie, ktoré dal Mojzi$ Izraelu na cestu pred prichodom do Zasltibenej zeme
- ako dosledok plyntci zo skasenosti Izraela na pusti.s

Prva udalost nadvdzuje na predchadzajuci vers 2, v ktorom JezZi$ preziva hlad.
Do centra pozornosti sa dostavaju slova: chlieb a slovo. Chlieb, ktory je Bozim darom
pre ¢loveka, sa teraz stdva pre pokusitela zdmienkou sustredit pozornost ¢loveka
vylu¢ne na seba samého. Tato udalost je obrazom prvého pokusenia v raji, ked ,hlad"
po ,pokrme’, sa dostdva do protikladu ,,hladu“ po Bohu (porov. Gn 3,1-7). Poku$enie
sa nezjavuje v situacii, ktorua ¢lovek ovlada, ale prichddza v skuisenosti Zivotnej ties-
ne, vo chvilach neistoty a hladania.

Pokrm, ktory dostaval Izrael na pusti (Ex 16,4; Nm 11,7-9) nebol len pokrmom,
ktory mal posilnit telo, ale aj posilnit vztah s Bohom a najma mal poukézat na sta-
rostlivost Jahveho a na d6veru v neho (Ex 16,7). Izrael vak ostal len pri telesnom
posilneni, pri materidlnom horizonte, pre ktory nie je schopny kontemplovat pri-
tomnost Boha. V reptani ostava uzavrety v sebe, kvoli ¢omu nevidi Boha (porov. Z
78,18 - 22): ,Nicoho tu niet. Okrem manny nevidia nase oci ni¢/“ (Nm 1,6).

V tomto zmysle odpoveda aj Jezi$ pokusitelovi citujic Dt 8,3: ,Nie len z chle-
ba Zije clovek, ale z kazdého slova, ktoré vychddza z Bozich ust.“ Namiesto premeny
kamenov na chlieb, poukazuje na prednost BozZieho slova pred kazdou materidlnou
skuto¢nostou a na jeho primat nad kazdym jeho skutkom - Jezi§ nenahradza Otca,
ale bude zit v plnom sulade s prijatym poslanim.* Matd$ tak upozornuje Citatela
na to, Ze JeZiSovo mesianske poslanie nebude spo¢ivat' v zaistovani chleba (porov. Mt
14,13 - 21; Jn 6,1 - 15.27).5

Podla Dufoura termin Syn Bozi, pouzity pokusitelom zna¢i , mat zdzra¢nti moc
anenarusitelnu ochranu (Mt 4,3.6); pre JeZisa, to zna¢i hladat pokrm a ochranu jedi-
nev Bozej voli (Mt 4,4.7). JeZi$§ odmieta akykolvek naznak pozemského mesianizmu

u Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr§canska sadasnjost, 1990, s. 1097.

2 FITZMYER, J.A.: JeZi$ Kristus — Otdzky a odpovede. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 57.

13 Porov. LIMBECK, M.: Maly stuttgartsky komentdr;, 1 : Evangelium sv. Matouse. Kostelni Vydii :
Karmelitanske nakladatelstvi, 1996, s. 54.

14 Porov. FISICHELLA, R.: Ked viera mysli. Trnava : Dobrd kniha, 1999, s.160.

15 Porov. HARRINGTON, DJ.: Sacra pagina 1 : Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii :
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 87.
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a uz tym zacina ukazovat nerozlu¢né puto, ktoré ho spdja s Otcom.”® Toto meno
(BoZi Syn), ktorym sa hlasi Otec k JeziSovi (Mt 3,17), je potvrdené JeziSovym posto-
jom v konfrontacii s pokusenim. V trojitom pokusani Bozi Syn potvrdzuje jasnost
a istotu svojho vztahu k Bohu.”

Druhé pokusenie (4,5-7)

Pri druhom pokuseni sa satan obracia na Jezisa s navrhom ,overit si“ vernost
Boha, citujuc zalm g1, 11-12. Situdcia odkazuje na Ex 17, 1-7, ked Izrael na pusti bol
vystaveny podobnej skuske. Po vychode z Egypta Izrael pozna pokusenie nevery.
Popiera (Meriba) pritomnost Boha Spasitela uprostred skasky (Massa) puste (Ex
17,7). Toto odmietnutie verit, prindsa so sebou stud; a Pascha sa zavr$i a7 pre verné
pokolenie; jedine toto dedi prislubent zem.”®

Jezis sa dostava do podobnej situacie, ked je spochybnend Bozia moc v Tudsky
nerieSitelnej situdcii. Tato udalost sa zopakuje na krizi, ked je Kristus postaveny pred
spochybnenie nielen BoZzej moci: ,Spoliehal sa na Boha; nech ho teraz vyslobodi ak
ho ma rdad.“ (Mt 27,43), ale aj vlastného poslania a identity: ,Ak si BoZi Syn zostup
z kriza!“ (Mt 27,40).

Kristus ostava verny Otcovi citujuc Dt 6,16: ,Nebude$ pokusat Pdna, svojho
Boha.“ ,Ukazuje, Ze sa nevzdiali od sktsenosti smrti; nebude neposlu$ny voc¢i Bohu
a jeho planu, nebude priblizovat, ani menit dobu ur¢enit Otcom.* Tento postoj
Kristus jednoznac¢ne potvrdil v Getsemani, v iplnom odovzdani sa Otcovej voli: ,,...
ak je mozné nech ma minie tento kalich. No nie ako ja chcem, ale ako ty.“ (Mt 26,39).

Svdté mesto a chram, ktory je miestom udalosti, pre Izrael znamenim pritom-
nosti Boha, umocnuyje situdciu. Chram bol zdroven stredobodom kultu, kde Tud
demonstroval svoju jednotu v uctievani jedného Boha.* Cely Izrael putoval do chra-
mu, aby mohol ,hladiet“ na Boziu tvar (Porov. Z 42,3) Satan takto prepdja hlasenie sa
Jezisa k Boziemu synovstvu s pokusenim zakladat si na svojom postaveni.

Rafinovanost pokusenia spociva v podriadeni Boha svojim zamerom. Podobnu
skasenost uz mal Izrael, ked z kultu Jahveho urobil néstroj pre ospravedliiovanie
a presadzovanie svojich vlastnych predstav, ¢o radikalne kritizovali proroci (Am 5, 20
- 27;Jer 7, 9 - 10). Jezi§ odpoveda v duchu prorokov, poukazujic na podstatu kultu,
v ktorom plnit BoZiu vlu je viac ako vietky obety (15am 15,22; Z 40, 7 - 9). Absoltit-
na priorita plnenia Bozej vole pred akoukolvek okazalostou a vonkajsim kultom, sa
stane aj podmienkou vstupu do Bozieho kralovstva (Mt 7, 21 - 23).

Tretie pokusenie (4, 8-10)
Poslednd Kristova skuska je vyzvou pred rozhodnutim definitivne prijat Boha
a jeho volu so vSetkymi ndsledkami.

>

DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teolGgie. Zagreb : Krécanska sadasnjost, 1990, s. 1277.

Porov. MARECEK, P.: Obraz Jeziovy osoby v Matousové evangeliu. In: Studia theologica. Olomouc
: CMTF UP, 4/2002, IV. ro¢nik; s. 33.

Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr§canska sada$njost, 1990, s. 1125.
FISICHELLA, R.: Ked'viera mysli. Trnava : Dobra kniha, 1999, s.160.

Porov. Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domt, 1996, s. 323.
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Diabol vystupujtic ako ,boh tohto sveta“ (porov. 2 Kor 4,4), ktory vlastni a ovla-
da, vyvadza Krista na vysoky vrch, ktory vo vac¢sine ndbozenstiev je bodom, kde sa
stretd nebo so zemou. Pre Izrael je najvys$sim vrchom ,vrch Bozi“ Choreb, kde Mojzis
dostal povolanie (Ex 3, 1.5), alebo Sinaj, ktory Boh posvatil darom svojho Zédkona (Ex
24,12 - 18) a pritomnostou svojej slavy (24,16).*

Podobne ako Mojzis, ktory z vrchu videl zaslibenu zem, o ktorej Boh prisahal
Abrahdmovi, Izdkovi a Jakubovi: ,,Ddm ju tvojmu potomstvu!“(Dt 34,4; 32,49) aj JeZi§
nazera na kralovstva, ktoré mu mézu, avsak podmienecne, patrit. Pojem kralovstvo
v tomto kontexte je chdpany vyslovene mocensky, vztahujtc sa na vlastnenie zeme
avladnutie, ¢o je v kontraste k chdpaniu Bozieho kralovstva u Matusa.

V biblickych dejinach prislubena zem a Izraelské kralovstvo neboli poslednym
cielom a vzdy patrili Bohu. Preto Jahve chce ,aby v jeho Tude bolo jeho Kralovstvo
uzndvané ucinnym spésobom v zachovavani jeho Zakona. Tato prva poziadavka
dava Kralovaniu takt mordlnu a nie politicku ¢rtu, ktora prekonava vsetky antické
predstavy o bozskej kralovskej moci.

Kristus je postaveny pred pokusenie stat sa krdlom s moznostou zrealizo-
vat vlastné predstavy a plany. To v8ak radikdlne odmieta prave vyjadrenim vernosti
Zmluve citujtc Dt 6,13 (porov. Dt 12, 30 - 31): ,Pdnovi, svojmu Bohu, sa budes kla-
riat’ a jemu budes sluzit." Tretie pokusenie napokon pripomina nezistnost Bozieho
konania a podriadenie sa Jezisa jeho voli. Jednym slovom mozno povedat, Ze Jezi$
je postaveny do dejinnej skutocnosti svojho poslania charakterizovanej ocakdva-
nim oslobodenia zo strany jeho sticasnikov. Je nuteny uvazovat o vlastnom poslani
a o tom, aka konkrétnu orientaciu mu mé dat - byt poslusny Otcovi alebo sa stat
politickym mesid$om podobnym mnohym inym v dejinach.> I ked Mojzi$ dal Izrae-
lu toto prikazanie, Izrael ¢asto jednal ind¢. Snazil sa skor o to, aby pomocou cudzich

.....

podarske uspechy (porov. 1 Kr 11,1 - 8; Dan 9,5 - 7).

Obraz raja (4,11)

Po vsetkych konfrontacidch nastdva pozoruhodnd zmena scény. Po vyjadre-
ni uplnej odovzdanosti Bohu, sa Boh prizndva k nemu ako k ,,svojmu milovanému
Synovi“ (porov. Mt 3,17). JeZi§ bezvyhradne uzndva Boha za Pana a ten mu posiela
nebeskych poslov, aby mu vy¢erpanému od namahy sluzili (porov. 1Kr 19, 4-5). Anjel
bol chapany ako prostrednik medzi Bohom a ¢lovekom a ako sluzobnik Jahveho (Job
4,18); ako znak Bozej ochrany a pomoci (Tob 3,17; Dan 10,13 - 21)) a posol, ktory mal
sluzit tym, ¢o maju ohlasovat spasu (porov. Heb 1,14). V tomto pripade pritomnost
anjelov zvestuje, Ze JeZi$ vo svojej osobe prindsa Bozie kralovstvo.> Ti, ktori sluzia
Bohu, posluhuju aj Kristovi, ktory plni Boziu volu.

2 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr§canska sadasnjost, 1990, s. 1424.

2 DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kr$canska sada$njost, 1990, s. 469.

3 Porov. FISICHELLA, R.: Ked'viera mysli. Trnava : Dobrd kniha, 1999, s.160.

24 Porov. LIMBECK, M.: Maly stuttgartsky komentdr, 1 : Evangelium sv. Matouse. Kostelni Vydii :
Karmelitanske nakladatelstvi, 1997, s. 55.

35 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich, Ceska biblicka spole¢nost, 1992, s. 29.
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Istt paralelu s Kristovou skisenostou nachadzame v Prvej knihe kralov, ked
prichadza anjel k sklt¢enému Eliasovi a posiltiuje ho pred styridsat dennou cestou
na pusti k vrchu Choreb (porov. 1Kr 19, 4 - 8). Skrze anjela

Boh sdm sluzi tomu, kto sa mu cely daruje (porov. 2 Kor 5,21; Flp 2,7 - 8). Jeho
vydanost sa je podmienena dispoziciou zo strany prijimatela, ¢o Jezi$§ naplnil.

V Kristovom postoji sa zavrsuje aj skiisenost exodu. Skuska, v ktorej lud v case
exodu neobstal, teraz dostéva svoj zmysel. JeZi$ je prvorodeny Syn, v ktorom sa vypl-
na osud Izraela, je vzorom zmluvnej vernosti.

Je dost mozné, Ze z rozpravania Mareka (1,13) a Matusa sa da vy¢itat téma zno-
vundjdeného raja, v ktorom Kristus ako druhy Adam, neprehral po druhykrat (Gn 3,
1-6).

Zavere¢né zhodnotenie Jezisovej skusenosti

JeziSova skusenost je obrazom skusenosti kazdého, kto bude tprimne hla-
dat Boha a jeho volu. Zivot ¢loveka v zamerani sa na budovanie vztahu medzi nim
a Bohom sa stava cestou, ktord v istych kritickych chvilach moze viest ,,pustou” - t.j.
zivotom hladania, samoty a neistoty, v ktorej je vystaveny pokuseniu nevery. Je to
cesta konverzie, ktord sa ¢asto deje skrze rozne formy utrpenia.

Pust dostava dvojaky vyznam. Na jednej strane ako miesto utrpenia, skusenosti
prazdnoty a zdpasu o identitu duchovného Zivota. Na druhej ako prilezitost prehl-
bovania vztahu s Bohom a vlastného dozrievania. Clovek sa o¢istuje od naklonnosti,
ktoré prekazaju v poznani Boha. Vyprahnutost je vyzvou k nezistnej a oddanej las-
ke k Bohu, bez ndnosov starych otroctiev hriechu. Aj podla Fisichella sa pust stava
,prednostnym miestom rozlisovania Otcovej vole a nasledného slobodného rozhod-
nutia poslu$ne sa jej podriadit.

Vernost Bozej voli je zakladom celého JeziSovho konania v akejkolvek situdcii.
Tymto postojom upeviiuje vztah so svojim Otcom; je milovanym BoZim Synom (Mt
3,17; Lk 3,22). Tento hlboky vztah sa vztahuje na kazdého krestana tym, Ze sme adop-
tivnymi Bozimi synmi (Gal 3,26; 4,4-7; Ef 1,5).

Postoj Krista k Otcovej voli je modelovou situdciou pre postoj kazdého kresta-
na. Takyto postoj je podmienkou vstupu do Bozieho krédlovstva (Mt 7,21). Je to schop-
nost spoznavat Boziu volu a rozliSovat vnuknutia Ducha od pokusent: t. j. budo-
vat svoj zivot na materialnych istotach; tazit po uznani, ktoré vedie k nadradenosti
nad druhymi; rozhodovat o tom, co je dobré a ¢o zIé a zasahovat do zivota druhych
z pozicie moci a autority; odolat tizbe po slave za cenu zrieknutia sa idedlov, pocti-
vosti a hodnot, ktoré st postavené na nezistnosti, sluzbe a laske. To vSetko vyjadruje
myslienka - poklonit sa diablovi.

Pokusenie vsak nie je len akymsi vonkaj$im hnutim, ale je to zaroven konfron-
taciou so sebou samym, s vlastnymi slabostami a ndklonnostami, ktoré v sebe nosi-
me vsetci a ktoré st neraz zdkladom nasho reaktivneho konania. Na tieto naklon-
nosti dolieha pokusenie, ktoré ns vedie k stotozneniu, identifikacii sa s nimi v kon-

26 FISICHELLA, R.: Ked'viera mysli. Trnava : Dobra kniha, 1999, s.160.
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krétnom konani. Odovzdanost sa do Bozej vole v konecnom ddsledku oslabuje ego
¢loveka a tak rozbija diablovu moc, ¢im ¢loveka uschopriuje premahat zlo.”
Rozli$ovanie je preto mozné len v Duchu, ktorého ndm dava Jezi$ (Jn 14,26).
A vtedy obnoveny tsudok umozniuje preskimat v ¢om je Bozia vola, v ¢om dobro
av ¢om Bozia zalubaa ¢o je dokonalé (Rim 12,2). Toto rozoznavanie sa nevztahuje iba
na kazdodenny Zivot. Vytstuje do plného poznania jeho vole, mudrosti a duchovné-
ho vnimania (Kol 1,9). Toto je podmienka Zivota, ktord sa pa¢i Panovi (1,10; porov. Ef
5,17). Ani modlitba neméze byt uz ni¢im inym, ako modlitbou podla jeho vole (1jn
5,14) a klasickd formula: ak to Boh chce nadobuda celkom ind ozvenu (Sk 18,21; 1Kor
4,19; Jak 4,15), lebo predpokladé neustaly odkaz na tajomstvo Bozej vole (Ef1, 3-14).28
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Osobnost animdtora z pohladu psycholdgie a pedagogiky

doc. ThDr. PETER TIRPAK, PhD.
Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: The basic mission of an animator of leisure activities is to work with people. It operates not
only in the field of upbringing and education, but its activities can also intervene in the field of counseling,
therapy and re-education. It is a mentally demanding service, the essence of which is direct contact with
people. The presented contribution aims to present the animator as a person who is confronted from the
psychological and pedagogical field.

Key words: Personality and individuality. Person and human unity. Psychology in the work of an
animator.

Uvod

Animator volnocasovych aktivit by mal byt ¢lovek viery a evanjelizator, ktory
pozna svoje nabozenstvo a necha sa viest Svatym Duchom. Objavuje Boha v kaz-
dodennom Zivote a na udalosti sa pozera vo svetle evanjelia. Od osoby animatora
volnocasovych aktivit ako budovatela spolocenstiev sa o¢akava, ze bude milovat Cir-
kev. Mal by to byt ¢clovek, ktory vie pracovat so skupinou ludi, vie po¢avat, ucit sa
od inych a venovat im ¢as i potrebnt pozornost. Mé skusenost - zazitok Cirkvi a tuto
skusenost vie aj sprostredkovat ostatnym ¢lenom skupiny, do ktorej patri. Dalej by
mal vediet nadviazat priatel'ské aj pracovné vztahy so svojimi zverencami a ziskat
o0 kazdom jednotlivcovi aj skupine ako celku uceleny prehlad.

Osobnost a vynimo¢nost animdtora ma priamy suvis s jeho poznatkami v oblas-
ti psychologie a pedagogiky. Na tomto mieste si potrebujeme uvedomit, Ze kazdy
¢lovek je jedine¢nym, a preto kazda poziadavka sa vypliia na viac ¢i menej percent.
V kazdom pripade animatorom musi byt ¢lovek, ktory je zrelou osobnostou. Je
dolezité mat na pamati, a to zvIast pri animacii deti, Ze osobnost animatora vplyva
na osobnost animovanych. Preto sa budeme v nasledujticom texte venovat tomuto
pojmu osobnosti vo véeobecnosti.

Osobnost v dnesnom chapani

Kazdy ¢lovek je jednotou duse a tela. Osobnost moze byt regulovand zvndtra,
¢ize svojou vlastnou identitou alebo zvonka prostredim, v ktorom Zije a buduje vzta-
hy. Vidime tu teda niekolko rozmerov, ktoré osobnost tvoria.

V obsahu stcasného pojmu osobnost sa uplatriujt tisicro¢né vyustenia europ-
skej civilizacie a jej myslienkovej tradicie. Latinské slovo perséna povodne znamena-
lo maska, ktoru si herci nasadzovali na tvar pri predstaveniach v rimskom a gréckom
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divadle. Z tohto vyznamu vznikli r6zne prenesené chapania slova persona. Maska
znamenala urcity vyraz, charakteristické ¢rty osoby, ktortt mal herec predstavovat.
Odtial pochddza vyznam slova persona ako niecoho, ¢o vyjadruje podstatu ¢loveka,
t. j. hlavny princip v jednotlivcovi.
Pojem osobnost je velmi obsiahly, a z toho dévodu ho nemozno plne definovat
stru¢nym vyrokom ¢i jedinou definiciou. Rovnako je pojem osobnost multidiscipli-
narnym pojmom, ¢o znamena, Ze s tymto terminom naraba viacero vednych odbo-
rov a logicky sa o jeho definovanie pokusajti rozne vedné discipliny. Rovnako aj naze-
ranie jednotlivych vednych disciplin na tento pojem sa viac ¢i menej odlisuje.’
Najvyraznejsie rozdiely v pristupe k chdpaniu osobnosti mozno popisat proti-
kladom chdpania
+ ,nomotetického (nomos = zdkon), vyZadujiceho vystihnut a interpretovat
osobnost vSeobecne platnymi pojmami a zdkonitostami spolo¢nymi vset-
kym f'udom a

* idiografického (idios = vlastny), vychadzajtceho z o¢akdvania takych pod-
statnych rozdielov medzi ludmi, Ze ich nie je mozné dostato¢ne vyjadrit
vSeobecnymi pojmami a je preto nevyhnutné hladat pojmy a zakonitosti
jedinecné, platné pre prave skimaného jedinca.

Termin osobnost je vyuzivany v beznej reci, vo vede i filozofii, pricom sa zame-
riava na oznacenie:

1. jednotlivého ¢loveka ako osoby, ako subjektu vztahov k svetu a vedomej

¢innosti;

2. relativne stabilnej stistavy spolocensky vyznamnych vlastnosti, ktoré cha-

rakterizuju jedinca ako ¢lena urcitej spolo¢nosti alebo skupiny.

V prvom pripade predstavuje osobnost ¢loveka (lat. persona), zatial ¢o druhé
hladisko vnima osobnost ako stibor jeho spolocensky determinovanych psychologic-
kych vlastnosti (lat. personalitas), jeho tvarnost. Napriek tymto rozdielom sa v praxi
Casto stava, Ze sa obidva tieto vyznamy prelinaju.

Do psycholégie bol pojem osobnost zacleneny zaciatkom 20. storocia ako
pojem pre ,organizovany celok dusevného Zivota ¢loveka“ a vyjadruje ,vnutornti jed-
notu a $truktirovanost dusevného zivota ludského jednotlivca a to v danom okamihu
av priebehu casu, kedy ide o totoznost jednotlivca z dusevnej strdanky so sebou samym
v réznych obdobiach a za réznych okolnosti jeho Zivota. Dal$im znakom osobnosti je
jej individudlna svojbytnost, psychologickd odlisnost od ostatnych prislusnikov svoj-
ho rodu.

Pre pochopenie pojmu osobnost je podla nasho nazoru nevyhnutné tiez vediet
odlisit tento pojem od ostatnych, mozno na prvy pohlad pribuznych ¢i podobnych
terminov. K tym najcastejSie zamenitelnym zaradujeme najma organizmus, indivi-
dualitu, osobu ¢i fudsku jednotku.

1 RUISEL, L.: Osobnost a pozndvanie. Bratislava : Ikar, 2008, s. 120.
> BLATNY, M. a kol.: Psychologie osobnosti. Hlavni témata, soucasné pristupy. Praha : Grada. 2010,

$.93.
3 KUBANI, V.: Vieobecnd psycholdgia. PreSov : PreSovskd univerzita v Presove, 2010, s. 69.
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Osobnost a organizmus

V pripade, Ze chceme vyjadrit rodova vSeobecnost celku telesnych $truktur
a funkcii, je potrebné pouzit pojem organizmus. Tymto pojmom definujeme integ-
rované biologické a fyziologické ¢innosti vratane anatomickej struktury, ktora je ich
zdkladom. V naznacenom zmysle sa tento pojem pouziva ako opozitny k terminu
psychika. Organizmus nema zindividualizovany vyznam. Osobnost je naproti tomu
pojem $pecificky [udsky, ¢o znamena, Ze osobnost je viac nez organizmus zvierata,
ktory je tiez nositelom celistvo fungujticej psychiky. Délezitou ¢rtou osobnosti ako
organizovaného celku dusevného zivota ¢loveka je charakter organizacie psychickeé-
ho atvaru, ktory oznacujeme pojmom Jastvo. Jastvo sa v prezivani javi ako vedomie
Ja, v spravani ako véla. Vedomie Ja a vola su psychické javy vlastné iba ¢loveku, ku
ktorym dospeje aZ na urc¢itom stupni socialneho vyvinu. Clovek sa stava osobnos-
tou az vtedy, ked sa u neho vytvori vedomie Ja (uvedomuje si seba samého), k ¢omu
dochadza niekde medzi 2. az 3. rokom Zivota a vola.

Osobnost a individualita
Osobnost sa vztahuje na jedine¢né i vSeobecné a pri jej tidiu prechadzame
stéle od jedného hladiska k druhému. Aj ked vyraznou charakteristikou ¢loveka je
jeho individualita, sticasne odkryvame i véeobecné principy organizacie osobnosti.
Ak hovorime o individualite, vyzdvihujeme jej variabilitu pocinajic vplyvmi dedic-
nosti a konciac pésobenim jednotlivych socidlnych situdcii. Zdoraziiujeme variabi-
litu biochemicky, odli$nosti v metabolizme, morfolégii nervového systému, roz-
diely v Zivotnom prostredi, a tym v osobnej historii kazdého jedinca. Kazda osoba
sa potom lisi od hypotetického ¢loveka. Je celkom pre seba, vytvara sa v zvlastnych
stvislostiach, ktoré musime pochopit, ak chceme pochopit osobnost. Na druhej
strane nie je mozné obist vSeobecné pri stidiu osobnosti.* Psychologia osobnos-
ti hlada principy, vysvetlujice zakony, zaoberd sa istymi zovseobecneniami v lud-
skom vyvine, pretoze je vedou a kazdd veda musi formulovat $irsie vseobecné zako-
ny. Z tohto hladiska je osobnost mnozstvom prienikov kvalitativnych premennych
vSeobecného charakteru. ,Osobnost je univerzdlny jav, ale stretdvame sa s riou len
v individudlnych formdch.s
Podobne sa k problematike vyjadruje aj M. R. Lerner, ked konstatuje, ze ,stu-
dium osobnosti je studiom ludskej psychologickej a behaviordlnej individuality, t. j.
charakteristik vytvdrajucich individualitu osoby.“ Kazdy sme iny. Aj ked prejavy kaz-
dej osobnosti su individudlne, podliehaju istym zakonitostiam. Kazdy clovek je
v urcitom ohlade ako:
1. vSetci ostatni [udia (univerzdlna norma) - spolo¢nou charakteristikou vSet-
kych Tudi je napr. to, Ze sa musia prispdsobovat Zivotnym podmienkam
a uspokojovat svoje potreby,
2. niektori ini [udia (skupinovd norma) - charakteristikou spolo¢nou niekto-
rym udom st napr. hodnoty a postoje istej skupiny alebo kultury, ktoré ich
odliuju od inych skupin alebo kultur,

4 BOROS, J. - ONDRISKOVA, E. - ZIVCICOVA, E., Psycholdgia. Bratislava : IRIS, 1999, s. 142.
5 RUISEL, I.: Osobnost a pozndvanie. Bratislava : Ikar, 2008, s. 97.
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3. Ziadni ini ludia (idiosynkratickd norma) - kazda osoba je sama sebou, t. j.,
ze su pre nu typické jedine¢né genetické vybavenia, jedine¢na zivotna his-
toria a vonkajsie skisenosti.®

Psychologia osobnosti sa zaobera vSetkymi tromi troviiami tak, ako sa spajaju

do jedine¢ného idiomatického (zvlastneho, svojrazneho) systému.

Osobnosta osoba

Spociatku neboli tieto pojmy diferencované. Az scholastika zaviedla pojem
osobnost (personalita) na vyjadrenie abstraktnejsej podstaty, nez je pojem osoba
(persona).

Pojmom osoba vyjadrujeme v psycholdgii ludsku jednotku, konkrétneho tvo-
ra, ¢loveka v jeho psychofyzickej jednote. Osoba je nositelom osobnosti. Psychické
vlastnosti kazdej jednotlivej osoby maju urditd individudlnu podobu, integrovana
struktaru, ktorych stadium je vyhradené psychologii osobnosti. Osobnost vyjadru-
je jednotnost psychickej organizacie, stibor a usporiadanost psychickych vlastnosti
prejavujucich sa ako celok. Na rozdiel od pojmu osoba, ktory vyjadruje konkrétneho
jedinca, pojem osobnost vyjadruje existencidlnu, ontologicku podstatu ¢loveka.”

Osobnost a l'udska jednotka

Pojem jednotka sa pouziva na oznacenie [udi aj zvierat. Avsak zvieracia jednot-
ka je len oddeleny exemplar toho istého vybavenia, kym ludska jednotka je napro-
ti tomu neopakovatelnd a je nevycerpatelnym osobnym zriedlom Zivota. Z dovodu
obsiahlosti pojmu osobnost povazujeme za dolezité na tomto mieste uviest niekolko
jej definicii, ktoré boli v ramci vyvoja v literattre sformulované.

Jednym z autorov, ktory sa o definovanie pojmu osobnost pokusili, je ]. B. Wat-
son, pri¢om definoval osobnost ako ,konecny produkt ndsho systému zvykov".

H. J. Eysenck hovori, Ze osobnost je viac ¢i menej stabilnd a trvajtica organizacia
charakteru, temperamentu, intelektu a tela, ktora determinuje jeho jedine¢né pri-
spdsobovanie sa okoliu.® Podla R. B. Cattella je ,,osobnost to, ¢o determinuje sprdva-
nie v definovanej situdcii a v definovanom naladeni. M. Homola definuje osobnost
ako ,celok psychickej organizdcie, stibor a usporiadanost psychickych vlastnosti pre-
javujucich sa ako celok.“° V. Tardy chape osobnost ako ,individudlnu jednotu ¢loveka,
jednotu jeho dusevnych vlastnosti a dejov, ktord je zaloZend na jednote tela a ducha

6 LERNER, M. R. In: KUBANI, V.: VSeobecnd psycholégia. Presov : Pre$ovska univerzita v PreSove,
2010, S. 114.

7 KIELIAN, A. - WALKOWIAK, N.: Kosmiczny wymiar rozwoju osoby w pedagogice Marii Montesso-
ri, ,Jezyk-Szkota-Religia” 2:2017, s. 51.

8  EYSENCK, H.J. In: KUSSNER, M. B.: Eysenck’s Theory of Personality and the Role of Background
Music in Cognitive Task Performance: A Mini-Review of Conflicting Findings and a New Perspec-
tive. Frontiers in Psychology. Performance Science. [online]. Berlin: Institut fiir Musikwissenschaft
und Medienwissenschaft, 2017. [cit. 2020-10-05] Dostupné na internete: https://www.frontiersin.
org/articles/10.3389/fpsyg.2017.01991/full (10.07.2023).

9 CATTELL, R. B. In: CAKIRPALOGLU, P.: Uvod do psychologie osobnosti. Praha : Grada Publishing,
2012, S. 84.

1o HOMOLA, M.: Uvod do psychologie osobnosti. Praha : Grada, 2012, s. 131.
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a utvdrand a prejavujiica sa v jeho spolocenskych vztahoch.“ Osobnost je teda v zmys-
le naznaceného ¢lovek ako celok z dusevného hladiska.

O definovanie pojmu osobnost sa pokusili aj F. Hyhlik a M. Nakone¢ny, ktori
tvrdia, Ze v pojme osobnost sa , psychologicky vyjadruje celok dusevného Zivota ¢love-
ka a jeho vztah k svojmu nositelovi, t. j. jednota dusevného a telesného, celok dusevné-
ho Zivota ¢loveka z hladiska jednoty vsetkych parcidlnych psychickych funkcit, celok
dusevného Zivota vo vztahu k vonkajsim podmienkam existencie ¢loveka, t. j. jednota
dusevného zivota cloveka a spolocenského Zivota.™

Osobnost je pojem ,Specificky [udsky, to znamend, Ze osobnost je viac nez orga-
nizmus zvierata, ktory je tiez nositelom celistvosti fungujucej psychiky. Délezitou
¢rtou osobnosti ako organizovaného celku dusevného Zivota cloveka je teda charakter
tejto organizdcie, pre ktory pouZivame uz vyssie spominany stihrnny pojem ,jastvo®.>

Zaver

Animadcia malych spolocenstiev mladych je dnes nepopieratelne jedna z najroz-
Sirenejsich aktivit v mimoriadnych a mimoskolskych sektoroch formacie mladych.
Aby sa animacia vobec mohla uskutoénit, potrebuje prejst dana vychovnt drdhu,
pouzijuc zvlastne ndstroje a techniky. Animator, nakol'ko pracuje v oblasti psychold-
gie a pedagogiky, musi mat vel'mi jasno v cieloch, ktoré chce dosiahnut a musi vediet
dat presny vychovny vyznam vsetkym svojim gestdm. V opa¢nom pripade skupina
bez zmyslu bludi v jednom kruhu, robi sa vsetko, a pritom sa nerobi ni¢, skor ¢i
neskor prichddza nuda. Animator je za skupinu zodpovedny. Je ddlezité, aby bol ¢lo-
vek v tejto funkcii vSetkymi jasne uznéavany spolu s pravami a povinnostami, ktoré
mu patria.
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Ciel ¢loveka nebo.
Katechéza o vyzname modlitby za zomrelych
pre stredoskolsku mlddez:

ThLic. MARTIN TKAC, PhD.

Katedra spolo¢enskych a humanitnych vied

Abstract: The contribution with a title: ,Heaven, the goal of man. Catechesis about the importance of
prayers for the departed for secondary school youth®, points out the importance of parish and school
catechesis about the death for the secondary school youth. The paper is based on the objective facts of
biology as well as the empire of life. The study answers the questions: what is death? Why is there the
reason to talk about it with secondary school youth? In the work, there is also dedicated the help to
the suffering Church in purgatory through the prayers for the departed in Byzantine rite. The greatest
emphasis is placed on the communion typical for this age category.

Key words: The wandering Church. The suffering Church. The Communion. Panikhida. The Experience.

Introdukcia do témy

Nazov prispevku znie: Ciel' cloveka nebo. Katechéza o vyzname modlitby
za zomrelych pre stredoskolsku mlddez. Prva cast prispevku, v krestanskej spoloc-
nosti, by mala byt v poriadku a nevytvara Ziadne $pekuldcie. A 0zaj cielom kazdého
¢loveka ma byt nebo o to viac pre krestana. No rozprdvat o smrti stredoskoldkom
znie trochu divne. Aby to tak nebolo, potrebujeme si odpovedat na dve otazky: 1.
¢o je smrt? a 2. preco o nej hovorit stredoskoldkom? Prispevok teda nepontika kate-
chézu o smrti pre tinedzerov, ale zddraznuje ddlezitost tejto témy pre ttto vekovu
skupinu.

Odpoved na otdzku: ¢o je smrt?

Ludska existencia vo svojej obmedzenej a ¢asovo limitovanej podobe, byva
z filozofického hladiska oznacovand aj ako existencia smrti. PretoZe ¢lovek v priebe-
hu Zivota nevyhnutne smeruje k smrti, ktort je mozné z urcitého pohladu povazovat
zavyvrcholenie Zivota. Smrt je teda zakonity biologicky jav, nevyhnutna sucast zivo-
ta, v fudskej spolocnosti ¢astokrat tabuizovand, r6znymi ndbozenstvami a rozli¢ny-
mi smermi vysvetlovang, ¢i zdovodiiovand. Kazdy ¢lovek pritom zaujima k smirti
urcity postoj, ktory sa moze vekom a Zivotnymi skisenostami menit a ktory je jas-

1 Prispevok bol publikovany v zborniku: TIRPAK, P. - TKAC, M. - KIELIAN, A. (eds.).: Farskd
a skolskd katechéze v spdsnom diele ¢loveka. PreSov : GTF PU, 2021, 185 s. ISBN 978-80-555-2825-0.
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nym vedomim do urcitej miery potlacany. Avsak c¢lovek stdle ostava jedinou bytos-
tou, ktora si je vedoma nevyhnutnosti svojej smrti. Vacsina ludi sa neboji smrti ako
takej, ale skor utrpenia, bolesti, samoty bezmocnosti, ktoré smrti predchadzaju.
Smrt ma svoje definicie v sfére medicinskej, pravnej, filozofickej ¢i ndabozenskej. Dia-
lektické chdpanie Zivota a smrti je vyslovené v téze , Zit znamend zomierat™>

Definovanie smrti je teda v mnohych smeroch len uhlom pohladu a tie sa
navzajom prepdjaju. Uvedieme preto len jednu definiciu a to z biologického hladis-
ka, kde sa smrt definuje ako , nezvratné zastavenie vsetkych zivotnych pochodov, ich
vzdjomnej sthry, zdnik ¢innosti vsetkych buniek organizmu a definitivne prerusenie
ldtkovej vymeny.

Na tento zanik organizmu sa v§ak mozeme pozerat opat z réznych stran. No
zhodnat sa mdZeme v tom, Ze smrt je povaZovana za urcity ciel. Smrt ¢loveka je pri-
rodzend sucast kolobehu Zivota, findlna fiza bytia. Ako povedal Sigmund Freud ,ciel
nasho Zivota je smrt“# Ale aj na tento ciel sa da pozerat rozne:

1. Smrt ako ciel:

*  z tazby ukondit trapenie na zemi (primdarne ukoncit bolest, smrt sa chape

ako ukoncenie existencie, teda po smrti uZ ni¢ nie je)

*+  tuzba po lepsom mieste - ,nebo’, bez pohladu na konzekvencie

2. Smrt ako prechod do ve¢ného zivota

Odpoved na otdzku: preco o smrti hovorit stredoskolakom?

1. skusenost

a) Skusenost historie

Nasa nedavna histdria ako aj archeoldgia potvrdzujg, Ze ¢lovek vnimal smrt ako
stcast zivota. Zvyky, ktoré sa v akej takej podobe zachovali maju castokrat povod
v predkrestanskych zvykoch. Tie vSak boli v krestanstve pretvorené a ocistené. To
prirodzené vsak zostava a to je rozlucka s nebohym. Nasi predkovia totiz dbali skor
o to, aby sa s nebohym rozlu¢ili v dobrom a prichystali mu ,spokojny Zivot na tej
pomyselnej druhej strane. Preto vytvorili r6zne ritudly, alebo magické ukony, ktoré
mali dusi neboztika pomoct odist a opustit tento svet a uz sa nevracat. Medzi také
zvyky patri napriklad otvaranie okien v miestnosti, kde zomrel ¢lovek, aby dusa vyle-
tela von a nebludila po dome; zastavenie hodin v dome, presne v ¢ase smrti; zakry-
vanie vSetkych zrkadiel, ¢i odrazovych ploch v dome, aby sa dusa nevidela v odraze
a aby sa nevratila cez zrkadlo spat... V niektorych pripadoch $lo o rozsypanie maku
okolo nebohého. Dévanie nebohému veci, ktoré mal rad a ktoré by mu poslazili aj
na ,,druhom svete®; ddvanie minci do vrecka alebo na o¢i zomreléhos. Samozrejme
Tudova zboznost, ktord vychadza z prirodzeného ndbozenstva, tieto pohanské zvy-

2 Porov. BOBROV, N. a kol.: Tanatoldgia a humdnna tafonémia - etické a prdvne aspekty. KoSice :
Univerzita Pavla Jozefa Safarika v Koiciach, 2016. s. 5.

3 BOBROV, N. a kol.: Tanatolégia a humdnna tafondmia - etické a pravne aspekty. Kosice : Univerzita
Pavla Jozefa Saférika v Kogiciach, 2016. s. 8.

4 Porov. MARTINKOVA, J. a kol.: Mozgovd smrt - medicinske aspekty, legislativne normy v Slovenskej
republike. https:/ fwww.neurologiepropraxi.cz/pdfs/neu/2015/03/06.pdf. (14.4.2021).

5 Zvyk, ktory praktizovali aj Zidia. Verili, Ze ak m& mftvy otvorené o¢i, tak jeho dusa stéle je spita
s tymto svetom a nedokéze prejst zo sveta zivych do sveta mftvych. Preto sa zosnulému museli
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ky pretvarala a napriklad myslienku nutnosti dat peniaz nebohému, aby mal s ¢im
zaplatit prievoznikovi na druhy breh, pretvorila, na poskytnutie platidla pre dusy,
ktora zaplati sv. Petrovi pri nebeskej brane. V niektorych castiach Slovenska sa vsak
tato myslienka pretvorila v ideu vyjadrenia vdaky nebohému za jeho pracu a sluzbu
pocas zivota: pri davani minci nebohému sa tak rozprava text: ,za tvoju prdcu, zasli-
Zil si si pldcu®. Samozrejme bolo by zaujimavé zistit, preco sa tato veta objavuje. Ci
sa 0zaj jedna o nejaky zvyk, ktory vyjadruje vdaku, alebo o vyjadrenie strachu, aby sa
dusa nevracala brat svoj podiel za pracu, ¢i akési vyrovnanie sa s nebohym a vyplate-
nie ho z jeho majetku. Dnes je to velmi tazké urcit, pretoze mnohé zvyky st uz pre
dnesného cloveka len zvykom bez obsahu. Ludia ich opakuju len preto, lebo sa to
robilo.

Medzi gréckokatolikmi sa praktizovalo i praktizuje takéto sprevadzanie nebo-
hého na jeho poslednej ceste: Ak zomrie ¢len gréckokatolickeho spolocenstva ozna-
muje sa to kiazovi, ktory potrebuje pre dalsie kroky aj potvrdenie od lekara o smirti
¢loveka. Sprava o smrti sa potom $iri aj prostrednictvom zvonenia zvonov - umiera-
¢ikom.® Tu sa uz miestne spolocenstvo dozveda o smrti. Ked' zomrel ¢lovek doma,
tak sa s velkou tctou, domaci alebo susedia postarali o telo nebohého: umyli a vystre-
li ho. V davnejsej dobe tak zomrely zostaval vystrety, prichddzal hned kriaz a konal
modlitby skor, ako bolo telo ulozené do rakvy. Pocas troch dni bolo telo nebohého
vystreté volne, nie v truhle alebo na prelome 19./20. stor. vystavené v rakve v dome.
K zomrelému sa prichadzali l'udia modlit, spominat a oplakavat. Oplakavanie zabez-
pecovali tzv. placky, skiisené Zeny. Mnohokrat boli tieto lamentdcie skor prejavom
miestnej kultary ako emoc¢ného prezivania. Toto sa dialo najmd pocas vecernych
hodin, ¢o saviselo s poverami, Ze neboztik nemdze zostat sam, lebo sa boji. Niekto-
rych oblastiach sa hrali hry napr. karty, ale aj iné hlu¢nejsie, aby odstrasili zIé sily.
Cirkev samozrejme s takymito praktikami nestihlasila, preto sa nariadovalo aby sa
pri mftvom modlilo. A ak uz sa mftvy strazil (vartoval), tak nech sa vytvaralo mod-
liace sa spolocenstvo. Treba dodat, Ze ¢asto v jednom dome bola pri mftvom modlit-
ba v inej miestnosti sa hralo.

V dnesnej dobe uz knaz prichddza len v ¢ase konania pohrebu. Ak je dom smut-
ku, tak vsetko sa odohrava v ilom a nad hrobom. Samotné domy smutku sice sluzia
spolocenstvu no v prvej myslienke mali byt nezavislé od Cirkvi, v ur¢itom zmysle
yneutrdlnymi“ priestormi, nakolko boli ur¢ené aj na obcianske, necirkevné obrady.
Nemali byt teda religiézne vyhranené, dokazuje to aj miestami absentujica nabo-
zZenska symbolika, ¢o vSak nebol na druhej strane v§eobecne dodrziavany uzus. Hlav-
nymi dévodmi ich vystavby bola snaha oddelit mftveho od Zivych, napomdct prekle-
nut najkritickejsie obdobie pri imrti ¢lena rodiny, spolo¢nosti. Mali zlepsit situaciu
pozostalych, ktori sa ocitli v dome s telom mrtveho. Na zavadzania domov smutku
do zivota posobilo v minulosti niekolko faktorov: 1. zvySujtice sa ndroky na hygie-
nu, 2. netnosné mat mrtveho pocas troch dni doma, 3. sikromie pozostalych, 4.

odi zatvorit a tak dusa odchadzala do sveta mrtvych - Seolu. Porov. TRSTENSKY, F.: Svet Nového
zdkona. Svit : KBD, 2008. s. 155.

6 Zvonenie zvonov malo podla povery zabranit diablovi dostat sa k mrtvemu a dat signal sv. Petrovi
pri nebeskej brane.
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zlepsujuce sa materidlne podmienky domécnosti nabytkom, kobercami a i., 5. pro-
ticirkevne naladena $tatnej moci, 6. skratenie ¢asu pohrebu... Hlavnym zamerom
pri zavadzani tychto domov (objektov) do Zivota lokalit bolo oddelit Zivych od mrt-
vych. Vznikol smuto¢ny priestor vyhradeny aktudlnemu zosnulému, pri¢om nahra-
dil obradovti a symbolickt funkciu domu v ¢ase pohrebnych obradov.” Teda aj his-
toria nasho uzemia dosvedcuje, Ze stredoskoldci uz vedeli o smrti viac ako dnes nie-
ktori dospeli a odovzdavanie tradicie i zvykov ukazuje na tctu a pietu v ¢ase smrti.

b) vlastna skusenost

Ked som mal asi 14 rokov a chodieval som ministrovat na pohreby, tak mi moja
ucitelka povedala, Ze je priskoro pre mladého ¢loveka stretat sa so smrtou. Ze mlady
¢lovek ako ja, by mal najprv chodit po zabavach, svadbach, krstoch a nie po pohre-
boch. Ucitelka bola veriaca. A urcite mala z ¢asti pravdu, lebo k mladosti akosi pasuje
zivot. No uz vtedy a teraz este viac si uvedomujem, ze ¢lovek sa boji smrti, ba dokon-
ca ju vytldca zo svojho Zivota, akoby smrt bola len nie¢im neprijemnym.

c) sktisenost dnegnej doby

V roku 2018 vznikol dokumentdrny film, ingpirovany skutoénymi udalostami,:
Kto je dalsi? Priniesol diskusiu o roznych témach, ktoré sa rozvijali v troch pribe-
hoch. Jednou z tém bola aj samovrazda. Ta bola v prvom vykreslenom pribehu uka-
zand ako nedokonand. I8lo o nasledok sikany na mladej studentke, rapperke Aless,
ktord nevidela svoj zmysel Zivota a tak sa uchylila k samoposkodzovaniu a potom
siahla po samovrazde, ako po prostriedku, ktory ju zbavi prezivanej bolesti. Smrt
sa pre fu stala definitivou. Pokus nevysiel a nasledna psychologicka pomoc ju pri-
viedla do projektu, ktory spocival vo vydavani svedectva medzi jej rovesnikmi. Roz-
pravala o $ikanovani na skolach i o tom, ako voci nej bojovat. Pohlad na smrt ako
rieSenie sa zmenil. Smrt bola ukdzand ako neriesenie a prekonanie samovrazednych
zivotom Amandy Todd, u ktorej v dosledku $ikany a sexudlneho zneuzivania dos-
lo k samovrazde a svoj pribeh zverejnila prostrednictvom videa na YouTube kanaly.
Teda spachala samovrazdu v priamom prenose. Pribeh bol o to tazsi, ze pochadzala
z krestanskej rodiny. No film pontkol z velkej ¢asti jej smrt ako vychodisko z tazkej
situdcie, ked Amandu v zavere ukazuje ako super hrdinku, ktord lieta po oblohe.
Film teda zhmotnil myslienku, Ze uz je jej lepsie. Na to sa spustila velka vlna kritiky
zo strany psycholdgov, ktori vy¢itali tvorcom, ze to moze nabadat mladého ¢loveka
k podobnym rieSeniam ich problémov.?

Skasenosti ,koronakrizy* tiez ukazuju, Ze aj mnohi tinedZzeri vo zvySenej mie-
re za posledny rok sa obracaju na linky pomoci a trpia depresiami, bezmocnostou
a samoposkodzovanim. V Slovenskej republike sa tak pod gesciou Ministerstva
vnutra spustila na internete kampar pod nazvom Prevencia samovrdZd na internete.

7 Porov. JAGEROVA, M.: Domy smutku vo vidieckom prostredi. https://www.pohrebnictvo.sk/
domy-smutku-vo-vidieckom-prostredi/.

8 Porov. Vyjadrenia psycholégov k filmu “Kto je dalsi?” https://chcemsazabit.sk/do-kin-prichadza-
novy-film/ (10.03.2021).
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Pomoc spociva v zachytavani jednotlivcov, ktorych sa snazia odvratit od negativnych
myslienok, ktoré povazuju smrt ako ciel .?

Ponuka katechézy

Pri zodpovedani poloZenych otdzok, ktorych odpovede vychddzaju z objektiv-
nych ako aj skusenosti vyplyva, ze smrt je velmi blizko okolo nds a dotyka sa aj stre-
doskolskej mladeZe. Prave ta sa ¢asto dostava k myslienkam na smirt a to pri surfo-
vani po internete, zdbavnom priemysle alebo aj ako sticast Zivota v ramci neustalych
sprav o pocte obeti na covid 19. Prave tato vekové kategoria je konfrontovana so svo-
jimi snami, predstavami o sebe alebo ¢o si o nich mysli okolie. Vchadza do Zivota,
ktori nevie este Zit a straca ho. Bolest a samota i Zivot, ktory Zije sa zda byt horsi ako
umieranie.” Taktiez svedectvo generdcie ich rodicov, ktori odsuvaju ¢i ukazuju sta-
robu svojich rodicov ako nedostojnu alebo zatazujtcu, degraduje dostojnost smrti
ako prechodu do ve¢ného Zivota. Mlady ¢lovek sa tak nestretd prirodzene so smrtou
a dostojnym umieranim v rodine, ale iba mftvym telom, o ktoré sa treba podla zako-
na postarat. Straca sa dostojnost Zivota a tym aj dostojnost umierania a zo smrti sa
stava ciel bez dostojnosti. Minimalne psycholdgia si uvedomuje tento patologicky
jav a snazi sa pomoct. No ako zmenit ¢loveku pohlad? V prvom rade zaujmom o ¢lo-
veka a to je pre tinedZera prvoradé. Tu je miesto pre katechézu, ktord vychadza zo
sktsenosti Zivota aj v oblasti smrti. T4 sa moze opierat o Bozie slovo, ktoré smrt neu-
kazuje ako ciel, ale ako prechod do Zivota ve¢ného alebo do ne-Zivota. Teda existen-
cie bez tastia, bez Boha. Zaroveni nam ukazuje Krista, ako toho, ktory sa stretaval so
smrtou, nevyhybal sa kontaktu s fiou, ¢i dokonca svojimi zdzrakmi ukdzal, 7e smrt
nie je definitiva.

Ved aj sdm JeZi§ zaplakal nad smrtou Lazdra (porov. Jn 1), pri§lo mu [tito matky
i Jairusa, ktori prisli o svoje deti. (porov. Mk 5, 22nn; Lk 7,11- 17). Aj preto tychto mrt-
vych kriesi. A aj on sam pred svojou smrtou v modlitbe prosi Otca, aby od neho, ak je
to mozné, odnal tento kalich, hoci dodava, Ze nech sa deje vSetko podla Otcovej vole.
(porov. Mk 14,36) Teda vidime, Ze smrt nie je ni¢ prijemné, ale nie je mimo Kristovho
Zivota. On sdm vstdva z mftvych a sam na sebe ukazuje, ¢o ¢aka aj nas.

Spolocenstvo nie je iba ponuka

,Termin socializacia je odvodeny z latinského socius, Cize ,spolocnik® ale-
bo ,priatel”. Z toho vychadza aj premisa tohto terminu, nakolko sa jedna o proces
uspesného vclenovania kazdého jedného ¢loveka do spolocenskej komunity, ktora
ho obklopuje a ktord ma $pecifickt kulturu. D4 sa povedat, Ze je to proces nielen
celospolocensky, ale je rovnako aj celoZivotny, pretoze kazdy jedinec si okrem iného
osvojuje Specifické Tudské formy spravania, vlastného konania, myslenia a citenia,
hodnotového systému, ale i jazyka a kulttry a to viac menej pocas celého zivota. Je

9 Porov. Prevencia samovrdzd na internete. https://ipcko.sk/prevencia-samovrazd-na-internete/
(10.03.2021).

0 KIELIAN, A.: Opanowanie w misji katechety, In: KOWALCZYK, . (ed.): Owoce Ducha Swigtego
w misji katechety. Wroctaw-Legnica, 2020, s. 152.
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procesom, ktory sa dialekticky spaja s celozivotnym vytvaranim vlastnej osobnosti,
hovorime o personalizacii“* Prave toto psychologicko-sociologické hladisko napo-
maha k pochopeniu nutnosti spoloc¢enstva. O to viac vo veku, ktory je charakteris-
ticky pre jeho budovanie a mohol by sa oznacit za zdkladnd ¢rtu ,,ndstro¢nych. Stre-
doskoldci tak vnikaju viac do Zivota, no s nim stvisi téma smrti.

Jednou z moznosti ako menit pohlad stredoskoldkov na smrt vo farnosti alebo
v $kole je ukdzat na spolocenstvo. Vysvetlovat to v pravde a laske. Poukazat na to, ze
Cirkev nerobi psychologické poradenstvo, hoci aj to méze byt vysledkom jej kona-
nia, a nepontka iba pomoc tym, ktori umieraju alebo iba pochovava, aby bola zabez-
pecovatelkou akej-takej dostojnosti pohrebu. Ale Cirkev sa neustale modli za svojich
¢lenov a to aj za umierajucich, ale aj uz za zomrelych. Vytvéra tak jedine¢né miesto
a spolupatri¢nost. Cirkev je spolocenstvo svitych, ktoré zahrtiuje veriacich vSetkych
ndrodov a ¢ias, zijucich a oslavenych. To je cirkev putujtica na zemi, blazenych v nebi
adusivocistci. Nazyvame ju aj mystické telo Jezisa Krista. Jeho tdy st pospdjané las-
kou a vzajomnou pomocou. Putujtca cirkev sa modli za zosnulych v stave ocistova-
nia a uctieva si svatych v nebi. Ti zasa oroduju za cirkev putujtcu. >

Pomenovanie cirkev putujica v sebe zahrnia tych ¢lenov Cirkvi, ktori este nedo-
speli ku kone¢nému zjednoteniu s Bohom. Patria sem ti ¢lenovia Cirkvi, ktori este
ziju na zemi, ale gj ti, ktori uz zomreli bez smrtelného hriechu, ale nedosiahli stav
plnej dokonalosti. Teda ti, ktori sa podla ucenia Katolickej cirkvi nachadzajt v stave
ocistovania. Svaty Bazil vo svojich Homilidch o diele Siestich dni poukazal na rozdiel
zeme a neba na zdklade prirodzenych fyzikalnych vlastnosti. Vyjadril sa, Ze je predsa
zjavné, Ze to, Co je zloZzené, hmotné a ma svoju vahu, je jednoducho drzané k zemi.
A tak aj veriaci ¢lovek, hoci je ¢lenom Cirkvi - nebeského spolocenstva, sa zatial
nachadza pod nebom. Ak pomint dévody a prekazky k plnému zavi$eniu jednoty
s Bohom, tak sa aj ¢lovek dostane do jeho kralovstva.s

Cirkev putujuca - trpiaca.

Privlastok putujtica - trpiaca, patri ludom, ktori eSte putuji za ve¢nym Zzivo-
tom k svojmu oslaveniu, ale svoj zivot na pozemskej puti uz ukoncili. Zaroveri sa
vSak nachadzaja v ocistci, teda mieste, ktoré ich este zbavuje naviazanosti na hriech.
Katechizmus Katolickej cirkvi hovori: ,Ti, ¢o zomierajii v BoZej milosti a v priatelstve
s Bohom, ale nie st dokonale ocistent, hoci st si isti svojou ve¢nou spdsou, podstupuju
po svojej smrti ocistovanie, aby dosiahli svdtost potrebnii na to, aby vosli do nebeskej
radosti.“ (KKC 1030). Liturgicky je to vyjadrené aj na obrade proskomidie, prvej ¢asti
liturgie Byzantského obradu, kde sa pripravuje chlieb a vino k eucharistickému sla-
veniu. Kilaz vykrajuje z poslednej, (piatej) prosfory ¢iastky za zomrelych.*

n TIRPAK, P: Socidlno-pedagogické vychodiskd v prospech rozvoja ¢loveka. In : Acta educationis 2016.
Krakéw : Wydawnictwo Avalon Sp. z 0.0., 2016. 35 - 43.

12 Porov. MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. Bratislava : Spolok svdtého Vojtech v spolupréci so
Slovenskym tstavom svétého Cyrila a Metdda v Rime vo vydavatelstve Ikar, 1990. s. 312.

53 SVATY BAZIL VELKY: Hexaémeron ¢ize Homilie o diele Siestich dni. Homilia I. http://www.grkat.
nfo.sk/Texty/bazil-hex-1.html. (10. 04. 2015).

4 Porov. Svitd bozskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatotsteho. Pre$ov : Spolok biskupa Petra
Pavla Gojdica, 1998. s. 11 - 12.
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Uvedomiac si aj miesto uloZenia tychto ¢astic (partikul) na diskose, sa nam
naskytd obraz o tomto spolocenstve svdtych. V centre je totiz Ahnec (Bardnok) -
Kristus; po jeho pravici je Presvata Bohorodicka a po lavici st sviti, teda uz oslavena
Cirkev. Pod Kristom je Cirkev putujtca (tu na tejto zemi) a trpiaca. Ta tvori jednotu
s celou Cirkvou a hoci z ¢asného hladiska sa priblizila k Bohu, stale nedosla do ciela.
No pred tron Boha, pred Bardnka sa dostane iba po ocisteni a pomoci nas Zijacich.
Preto je aj symbolicky cirkev trpiaca umiestnena na spodnom mieste diskosa a nad
1ou je cirkev putujuca (Zijucich). Ich tlohou je spominat na duse vernych zosnulych,
aby prisli ¢im skor do ve¢nej radosti. Tak cirkev putujica sprostredkiiva pomoc.

Pomoc dusiam v o¢istci

Cirkev putujtica je pomocou pre duse trpiacich v o¢istci a to najma modlitbou,
obetou, pdstom. V mesiaci november Katolicka cirkev pontka priestor uvedomit si
jednotu udu trpiaceho a putujticeho. Za vSeobecnych podmietok sa tak veriaci f'ud
modli pocas tzv. dusickovej oktdvy, za dusev oCistci a spltia potrebné, stanovené pod-
mienky, aby tymto dusiam vyprosili iplné alebo ¢iasto¢né odpustky.s

Mimo to Katechizmus Katolickej cirkvi odporuca za zosnulych prindsat obetu,
najma eucharisticka a potom almuznu. (KKC 1032). TaktieZ v bode 1055 KKC hovo-
ri, Ze na zaklade ,spolocenstva svitych“ odportuca zosnulych do BoZieho milosrden-
stva. Vidime teda, Ze Katolicka cirkev vytvara spolocenstvo, ktoré tvori jednotu aj
po biologickej smrti. Ttito realitu ndm potvrdzuju aj mnohi svétci a mystici ako sv.
Augustin®, Sv. Hieronym?, sv. Gertriida Velka®, sv. Pater Pio z Pietrelciny, bl. Hen-

5 Porov. Paenitentiaria  apostolica.  Enchiridion  indulgentiarum.https://www.vatican.va/
roman_curia/tribunals/apost_penit/documents/rc_trib_appen_doc_20020826_enchiridion-
indulgentiarum_lt.html. (22.11.2020).

29 Pro fidelibus defunctis:

§ 1. Plenaria indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis, conceditur
christifideli qui

1° singulis diebus, a primo usque ad octavum novembris, coemeterium devote visitaverit et, vel
mente tantum, pro defunctis exoraverit;

2° die Commemorationis omnium fidelium defunctorum (vel, de consensu Ordinarii, die Dominico
antecedenti aut subsequenti aut die sollemnitatis Omnium Sanctorum) ecclesiam aut oratorium
pie visitaverit ibique recitaverit Pater et Credo.

§ 2. Partialis indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis, conceditur
christifideli qui,

1° coemeterium devote visitaverit et, vel mente tantum, pro defunctis exoraverit;

2° Laudes vel Vesperas Officii defunctorum, vel invocationem Requiem aeternam devote recitaverit.
Competentes Coetus episcopales curabunt addere in editionibus Enchiridii pro sermonum
varietate preces pro defunctis magis in suis territoriis usitatas et christifidelibus caras.

Requiem aeternamdona eis, Domine, et lux perpetua luceat eis. Requiescant in pace. Amen.
(Ordo exequiarum.

16 gv, Augustin (354 -430), biskup a uditel Cirkvi

7 Sv. Hieronym (347 - 420) - kilaz a u¢itel Cirkvi

18 Sv. Gertruda Velkd je nemeckd svitica a mysticka z 13.storocia. Jej pisomné zmienky o dusiach
v ocistci patria k jednym z najskorsich. Napisala niekolko spisov, z ktorych dva sa ndm zachovali:
Zjavenia (Revelationes - Legatus Divinae Pietatis) a Duchovné cvi¢enia (Exercitia spiritualia).

19 Pioz Pietrelciny (Pater Pio) (1887 -1968) - kilaz, reholnik, mystik, O.F.M. Cap.
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richa Suso®, sv. Jan Maria Vianney®, Sv. Magdaléna de Pazzi*, bl. Katarina Emmeri-
chova?, Sv. Faustina®. Vo svojom uceni a mystickych zazitkoch popisuju existenciu
dusi, ktoré potrebuju a ¢asto prosia o pomoc z oéistca. Ziadajti teda o modlitby, obety,
dobré skutky, pokénie i slavenie Eucharistie s imyslom vyslobodenia dusi z o¢istca.
Této pomoc je vSak obojstrannd. Zndma az fudova modlitba ndm pripomina, Ze duse
v oCistci buda pamatat potom pri naSom zomierani na nas: ,,Na dusicky pamdtajme,
z ocistca im pomdhajme, budu ndm tiez pomdhat, ked’ budeme skondvat.“ O tejto
obojstrannej pomoci hovori aj bl. Katarina Emmerichova: Ak sa niekto modli ¢i trpi
za duse v o€istci, prospieva im hned tdto obet a st tak rady, tak Stastné a tak vdacné!
Ak som za ne obetovala svoje bolesti, vZdy sa za mria prihovdrali.> Modlitba za duse
v oCistci tak prinasa skuto¢ny tzitok. Ak sa modlime alebo prindsame obety za tieto
duse, ktoré sme poznali, alebo aj nepoznali, tak kondme velké duchovné pokroky. Je
to zaloZené na v§eobecnom principe, ktory hovori, ze ak sa modlime za tych, ktori
ndm ublizili, tak nemo6Zeme sa na nich hnevat. Samozrejme, Ze je to proces a ten je
postupny, no zaroven so sebou prindsa odpustenie a uzdravenie od hnevu, zraneni
a zatrpknutosti. Vedie to k prijatiu a k hlbsej laske. Teda aj modlitba za duse v ocistci
zvacsuje nasu lasku k nim, ale nds aj oslobodzuje, aby sme viac milovali Boha a svo-
jich bliznych. V tomto Zivote nds privadza k svdtejSiemu spdsobu Zivota a pomdha
nam vyhnut sa oCistcu a taktiez pomaha dusiam v ocistci.*®

Cirkev tiez uci, Ze mame konat skutky milosrdenstva, ¢o stt dobrocinné skut-
ky, ktorymi poméhame svojmu bliznemu v jeho telesnych a duchovnych potrebach.
Medzi skutky telesného milosrdenstva patri aj pochovavat mftvych. (porov. KKC
2447). Konat teda skutky milosrdenstva v prospech duse v odistci je prejavenim spo-
lupatri¢nosti a potvrdenim bratskej krestanskej lasky.

Modlitby za zomrelych

Uz samotny pohreb obsahuje aj $pecidlnu modlitbu za zosnulych, ktora sa pred-
nasaaj mimo neho. Je to panychida. Trebniky tiez uvadzaju parastas. Obe tieto boho-
sluzby za zosnulych sa v nasich podmienkach modlievajt aj na rozne spomienkové
dni za konkrétneho zomrelého* alebo spolo¢ne za zomrelych. Kratko uvedieme len

20 bl. Henricha Suso (1295? - 1366) - mystik z rehole dominikénov. Porov. ONDRUS, R.: Blizki Bohu
i ludom 4. Priatelia dobrej knihy Trnava 1992.

21 sv. Jan Maria Vianney (1786 - 1859) - franctizky kiiaz

22 Sy. Médria Magdaléna de Pazzi (1566 - 1607) - Talianska karmelitdnska mysticka

3 bl. Katarina Emmerichova (1774 - 1824) - nemeckd augustinidnska mniska, myslicka a stigmaticka

24 Sv. Faustina Kowalska (1905 -1938) - pol'skd reholni¢ka a mysticka

35 Svdtci a biblia o odistci. https://modlitba.sk/?p=13796 (20.11:2020).

6 Porov. TASSONEOVA, S.: 365 dni s dusami v ocistci. Zachej.sk. 2017. 5. 10 - 11.

27 Krestansky Vychod na zomrelych spomina aj na treti, deviaty a $tyridsiaty den po smrti. Jednotlivé
dni od Gmrtia maji symbolicky vyznam. Trebnik Petra Mohylu vysvetluje duchovny zmysel tychto
dni: ,Spomienka na treti deri ndm naznacuje, ze zosnuly veril v Krista, ktory na tret{ deri vstal
z mitvych a tie?, %e zosnuly sa v celom svojom Zivote snail napliat tri teologdlne ¢nosti vieru,
nddej a ldsku. Pri spomienke na deviaty deri prosime Boha, aby na prihovor deviatich anjelskych
radov daroval odpocinutie zosnulému zo svitymi, na mieste anjelov. Spomienka na $tyridsiaty der
je na pamiatku $tyridsatdriového péstu Pdna JeZisa a na pamiatku jeho Styridsatdriového prebyvaniu
na zemi po zmrtvychvstani. Tiez je to na pamiatku $tyridsatdriového péstu MojZisa a proroka
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panychidu, ktora je zlozena z obvyklého zaciatku, troparov a ekténie za zosnulych.?
Celd sa vedie v duchu pokoja a prosieb za pripocitanie zomrelého k spravodlivym,
ako to uvadza napr. aj zavere¢nd modlitba: ,Ty sdm, Pane, obdaruj pokojom dusu
svojho sluzobnika (alebo sluzobnicky) meno na mieste svetla, blazenosti a pokoja, kde
nieto bolesti, zdrmutku ani stonania. BozZe, odpust mu (alebo jej) vSetky hriechy spd-
chané myslienkami, slovami a skutkami, lebo ty si dobry a ldskavy k [udom.*

Panychida sa konc¢i vyzvou a prosbou knaza o blazeny pokoj a ve¢nu pamiatku.
,INa ¢o [ud spieva: Ve¢nd pamiatka, ve¢nd pamiatka, vecnd mu (jej) pamiatka. Blazeny
pokoj a vecnd pamiatka, vecnd mu (jej)pamiatka.

Obe bohosluzby su uzko spité so sobotami vo Velkom poste. Nazyvaju sa
zadusnymi sobotami. Pomoc Cirkvi pocas Svatej $tyridsiatnice spocival aj v myslien-
ke slavit Eucharistiu za zosnulych a kedZe pocas tohto postu sa liturgie pocas tyz-
dna neslavia, konali sa len v sobotu a v nedelu, tak na soboty pripadli spomienky
za zomrelych, aby ti nezostali bez pomoci.

Prva zadu$nd sobota je pred Masopdstnou nedelou. Dalgie zadugné soboty st
pred druhou, trefou a $tvrtou pdstnou nedelou Velkého postu. Poslednd zadusna
sobota je pred nedelou Zoslania Svitého Ducha. V tieto soboty sa po svatej liturgii
kona panychida s ¢itanim mien zosnulych z jednotlivych rodin farnosti. Nazyvaju
sa aj ,hramotami‘ TaktieZ aj pocas Velkej noci a to zvacsa vo Svetly pondelok, sa
v poobednajsich hodinach lud zhromazdeny v chrame spolo¢ne v prosecii (zastu-
pe) vybral na cintorin, aby tam modlitbou panychidy ,0zndmil* zosnulym radostnu
zvest Kristovho vzkriesenia >

Videli sme, ze spomenuté bohosluzby za zosnulych sa mézu prednasat aj samo-
statne, ale vychddzaju zo spojitosti so sv. liturgiou. Alebo st v jej tesnom zavese. Tak-
tiez pohreb sa kona so sv. liturgiou (podIa klasického poriadku). Schmemann vsak
tvrdi, Ze pre ranti cirkev by nebolo myslitelné mat takzvané $pecidlne , zddusné litur-
gie“alebo Cierne bohosluzobné rticho. V tomto kontexte je totiz kazda Eucharistia aj
,zddusnou“liturgiou, slavend s vierou a nddejou ve¢ného Zivota pre vsetkych ¢lenov
putujucej Cirkvi.

Zaver alebo pochopenie vyznamu modlitieb za zosnulych

Vzbudenie myslienky u tinedzera, Ze jeho modlitba i obeta nezostava len tak
vovzduchoprazdne, ale ma vyznam pre tych, ktori ho predisli, ma dolezity dopad pre
neho samotného ako aj pre spolocenstvo Cirkvi. Skrz tato ideu sa buduje u tinedze-
ra Gprimny vztah so zomrelymi. Mlady ¢lovek sa tak uci obete, zriekaniu sa vlastné-
ho pohodlia a spolupatri¢nosti. U¢i sa spozndvat svoje korene, zachovavat duchov-

Elid$a.“ Nakazania opamjatach usopsich. In: Mogyla, P.: Trebnik Petra Mogyly. Kiiv : 1646. Druge
vydanija: Kanbera -Mjunchen —Paris : 1983. 845 s. 1. Casti.

28 Ekténia za zosnulych je td ista ako ekténia vo sv. liturgii, ktora nasleduje po sithubej ekténii, ked
sa slavi liturgia za zosnulych v tmavej farbe. Porov. Svitd bozskd liturgia ndsho otca svétého Jdna
Zlatousteho. Presov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998. 74 s.

29 Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, n. 0., 2009. s. 91 -95.

30 Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, n. 0., 2009. s. 91 - 95.

3 BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Pre$ov : GTF PU, 2011. s. 56 - 58.

32 Porov. SCHMEMANN, A.: Eucharystia. Misterium krélestwa. Biatystok : Orthdruk, 1997. s. 101.
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né dedi¢stvo ako aj spoznava vo svojom konani nezi$tni lasku k bliznemu. Cim sa
spoznava ako schopny lasky a teda objavuje svoju hodnotu. To vSetko sa pretavuje
dojeho pohladu na umieranie i smrt a prostrednictvom toho aj v tcte k Zivotu k zod-
povednosti za svoj zivot i Zivoty inych. Zacina si uvedomovat, Ze jeho cielom je nebo,
nie smrt. Nebo , nie iba ako odmena za krestansky Zivot, ktory dostal od Krista, ale
aj nebo ako miesto stretnutia sa s blizkymi a to v ¢ase, ktory uré¢i Boh.
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